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הקדמה

‏
בשבח והודאה לא-ל נורא עלילה שבחסדו הגדול כי גבר עלינו זכינו להוציא לאור עולם ספר נוסף שנדפס מעצם כתב יד קדשו של כ"ק מרן האדמו"ר המקובל האלוקי רבי יהודה לייב הלוי אשלג זצוקללה"ה "בעל הסולם". 

‏ספר זה הוא כנראה הראשון שכתב מרן בעה"ס זי"ע, רוב הספר נכתב ע"ד העבודה, ובדרך רמז. כנראה שזו אותה התקופה שהיה גר בווארשא הבירה. שם היה מו"ץ, וכן כיהן כרבם של חסידי פאריסאוו בוורשא. 

‏שם הספר לא ניתן ע"י מרן "בעל הסולם" עצמו, ומכיון שכך חיפשנו בכתבי יד שהשאיר, ומצאנו כמה שמות שכתב באחד מכתבי היד ונראה שהם היו מיועדים ע"י מרן בעה"ס לשמות ספרים. ומכיון שזהו הספר הראשון שכתב ע"כ לקחנו את השם "פתח השער". ע"ש שזהו הפתח של כתבי מרן הקדוש בעל הסולם זי"ע. 

‏בתוך הספר יש מאמרים שע"י יגיעה אפשר להבינם, ויש מאמרים שאין מובנים כלל. ניסינו להוסיף נופך ע"י הוספת מראי מקומות משאר ספרים שכתב מרן בעל הסולם. 

‏כמו כן ישנם בספר כו"כ מאמרים בהם כתב מרן בעל הסולם, דברים סתומים, סתם ולא פירש. כמו ענין כה תאמר לבני ישראל אות קלח', וענין זיכרון לעולם יהיה אות עב' בספר, וענין אשר חזה על ירושלים אות קלז' בספר, וכן ענין מקוה אות פא' בספר. ישנם עוד כתבי יד בהם כתב בלשון רמז בעה"ס זי"ע ראשי פרקים של מאורעות שעבר ובתוכם כלל את מאורעות חודש ניסן עטר"ת בו יש את ענין רבו הנסתר הנזכר באות עב' ומאורעות חודש תמוז עטר"ת הנזכר במאמר צדיק ונושע אות לט' בספר. 

‏ראינו צורך להביא אל המעיין את כל מה שאפשר לפענח מהכת"י. השתדלנו שלא לשנות אפילו קוצו של יוד מעצם הכת"י, חוץ ממקומות מועטים שלא היה ניתן, נרשם סימן כזה ..... על מילה שלא מובנת. 

‏הספר הודפס בשני טורים, מפני שבכת"י נרשם גם כן בשני טורים, וידוע שמרן בעה"ס זי"ע העדיף צורת כתיבה של ב' טורים, וכל ספריו נדפסו בצורה זו, ויש טעם נוסף בדבר כדי להקל על המעיין. 

‏בתוך הכת"י לעיתים כל טור שייך לענין אחר, ולעיתים גם תחילתו היא בצד השני של הספר. מה שהקשה מאוד על סידור הספר, אך ברור שמרן בעה"ס זי"ע הכין את הספר לדפוס, יעידו זאת הכותרות שכתב לרוב הענינים, ויבואר באריכות לקמן. 

‏כפי הנראה הספר במקורו היה ב' קונטריסים שנכתבו החל מחודש אדר עטר"ת עד חשון תר"ף, אין ידוע מתי נתחברו הקונטרסים לספר אחד, רק זאת ברור, שמרן בעל הסולם עצמו עשה זאת, ואף כרך את הספר לאחד.
קושי רב היה לסדר הדברים, גם משום שחלק מכתב היד מטושטש, וקשיים נוספים שהיו, כגון חיבור קטעים שונים מחלקי הספר, חלקם שכתב מרן עצמו לעיין שם, וחלקם שהיה קטע המשך ללא ראש וסוף, וניתן לשער ששייך לענין כלשהו, ע"כ צירפנוהו שם, אכן בכל מקום שכזה צויין המקום שממנו נלקחו הדברים, וזאת בכדי להדגיש את הענין שזה הוא תוספת, ושלא ע"פ סדר הכת"י. 

‏כתב היד היה בבית כ"ק מרן בעל הסולם זצוק"ל בביתו בת"א, כמו גם מכתבים שקיבל מחסידיו מהארץ ומפולין, ועוד כתבי יד, חלק גדול מהם נמצא ברשות כ"ק אדמו"ר שליט"א שהיה נכד קרוב ביותר למרן זי"ע שזכה לסייעו בכתיבת מסורת הזוהר הנדפס בזוהר ע"פ הסולם, וכן זכה לשמשו בשנה האחרונה בעת שהמשמש הקבוע ר' שלמה זלמן למברגר ז"ל חלה, ונזקק למנוחה, ובעז"ה הכתבים יצאו לאור בשנים הקרובות. 

‏כפי הנראה, יש בכתבי היד חומר לספרים רבים חדשים שלא נדפסו מעולם. כתבי היד שייכים ברובם לענינים שבחכמה, ולאו דווקא בדרך התע"ס. ומיעוטם ע"ד העבודה.
‏יש בכת"י ביאורים, על בית שער לכוונות שהוציא מרן בהיותו בי-ם, אשר עליו כתב מרן בעל הסולם פירוש בשם אור פשוט בכתב היד הזה הוסיף אריכות רבה על בית שער לכוונות הנדפס, ואף נקב את שמו בשם "אור הפשוט" הספר במקורו היה מעין הקדמה לסידור שהתכוין מרן בעל הסולם להו"ל, אך מכמה טעמים לא עשה כן לבסוף, ואכמ"ל. 

‏יש בכתבי היד יותר ממאה שאלות ותשובות על עניני פסח וספיה"ע, ושו"ת ארוך על ענין סוכות. שו"ת זה הוא באופן כללי חידוש גדול בדרכו של מרן בעל הסולם שמלבד זאת שטרח לתת למעיין הבנה פנימית וכן ע"ד העבודה, וכמצוין בכתבים פעמים רבות, שם נראה הדגש שצריך ללמוד את כתבי האר"י עצמם ג"כ. ולא להסתפק בלימוד התע"ס. אלא להתעמק בדברי האר"י ז"ל עצמם. 

‏אשר על כן הבאנו כתוספת את מה שכתב מרן בעל הסולם זי"ע עצמו בכת"י של הספר "פי חכם" אותו כתב במשך תקופה ארוכה, ולא מש הספר מתוך ידו, אף טרח לסדרו וגם שער בלאט הכין עבורו, תוכן הספר מאיר למעיין סוגיות מהקשות ביותר. 

‏שם בדף יד' ע"ב איתא וז"ל "ואחר שהשי"ת נתן בלבי לגלות באיזה שיעור את המכסה הלוטה על חכמת האמת, כדי להקל על עובדי ה' ליפתח בחכמה בבחי' אתערותא דלתתא, דאין היצה"ר שורה אלא בלב פנוי מחכמה, שע"כ נאמר (יהיב חכמתא לחכימין) "ובכל חכם לב נתתי חכמה", שמוכרח עובד ה' להיות מוכן בחכמה כפי מה שמשוער הימנו ית', לבחי' אתדל"ת, עד שיהי' נקרא חכם לב, כמ"ש בהקדמת הע"ח אשר מסוגלים ביחוד ספרי הקבלה כדי לפתוח חכמת לב להמעינים. כמ"ש הרח"ו ז"ל. וכיון שראיתי רוב הזוהמא והכסילות שנתגבר בדור הזה עד שעזבו את השימוש בספרי קבלה לגמרי, ונמנע מהם אורם ח"ו. 

‏אמרתי עת לעשות לה' הפרו תורתיך, והסכמתי בדעתי אחרי ישוב הדעת ארוך לגלות קצה החכמה במשענתי, לפני פשוטי עם בית יעקב, שיהיה להם אחיזה בדברים העליונים הכמוסים
ונחתמים באלף עזקות, שמתוך כך יתקרבו הלבבות בשימוש הזוהר וכהאר"י ז"ל, שאין התפתחות לב בחכמה זולתם. 

‏ע"כ צררתי רוב הענינים שבחכמת האמת בשם בן ד' אותיות, מחמת שהוא כולל הכל. וגם רק בבחי' ד' שבשם בן ד', שהוא ה' תתאה בסוד ב-ה' בראם, כמ"ש בספרים. והנני מבאר ומפרש ומקשר רוב ענינים הכמוסים והנסתרים שבחכמת האמת, והעיקר לפרש את האדרא רבא ואדרא זוטא וספרא דצניעותא וכל ספר עץ חיים, בדעה ובבינת לב, ונגולו כספר השמים. 

‏אמנם תדע מהנ"ל, אע"ג שנתתי פנים מסבירות לעמקות כללות החכמה כמו שיראה המעיין בביאורי, אינו עוד כלל שיעור שלם אלא רק מפתח בערך אוצר של אבנים טובות ומרגליות, ע"ד אשר הרבה אנשים בלו רוב שנותיהם בהקיפם את בית האוצר סביב סביב, ונלאו לפתוח הפתח וימותו ולא בחכמה. וכן בא איש אחד והמציא בחכמתו מפתח, אשר מהיום ומעכשיו כל מי שיטול המפתח בידו יוכל לפתוח בית האוצר ויתעשר הון רב, כי כן שיעור חכמתו, וכל ביאורי בספרי הזה רק מפתח לבד, ואל תטעו שזהו עצם האבנים טובות ומרגליות, שעדיין המה חתומים ונגנזין בתוך בית האוצר פנימה. רק השתדלו להבין את כל דברי בספר הזה, ובו תפתחו לבכם בכ' האר"י ובזוה"ק. ובקדושה וטהרה תשיגו כח ועצמה, אשר בפעם אחת ברצות ה' תפתחו את האוצר של האבנים טובות ומרגליות, כמ"ש הכתוב במלאכי הנה אנכי שולח מלאך ופנה דרך לפני ופתאום יבוא אל ביתו האדון אשר אתם מבקשים ומלאך הברית אשר אתם חפצים אכי"ר. עכ"ל. 

‏הנה כי כן נראה בפירוש מדבריו שמדרגה בפני עצמה שצריך לעמול עליה היא לימוד של כתבי האר"י ז"ל עצמם. 

‏התוכנית היא להו"ל אחר ספר זה בעז"ה את ספר ההקדמות שיצא לאור בעבר, עם עוד הקדמות שכתב מרן בעה"ס, שטרם נדפסו. גם להו"ל את הספר בית שער לכוונות עם הוספות רבות כאמור לעיל, הספר נדפס לראשונה ע"י מרן זי"ע, ואח"כ ע"י הרה"צ רבי יוסף וינשטאק זצ"ל תלמיד מסור בלו"נ למרן זי"ע, ובשנים האחרונות י"ל גם מהדורה מתוקנת עם הוספות מאירות עינים, ע"י האדמו"ר מסטרעטין רבי אברהם ברנדווין שליט"א שאף מסייע לנו בהערות מחכימות ובעצה טובה להוצאת שאר כתבי מרן בעה"ס שטרם נדפסו, ישלם ה' פעלו ותהי משכורתו שלימה. 

‏אודות הדפסת ספר זה ישנם דעות לכאן ולכאן, היו שסברו שהסגנון של שנת עטר"ת הוא קשה להבנה וע"כ מוטב שלא יודפס, מנגד היו שסברו שמרן זי"ע עצמו הכינו להדפסה ברבות הימים, ראיות רבות יש לכך, הן בזה שרשם כותרות לכל ענין כמעט, הן בזה שבמקומות שהמשך המאמר מצוי במקום אחר בכת"י רשם בעצם כת"י את המילה הבאה של המאמר, והוסיף את המילים עיין לעיל. כך נכתב כו"כ פעמים בעצם כתב היד. בנוסף, יש מקומות בהם חתך מרן עצמו את הדף וכנראה השמיט דברים שלא רצה שיהיה בספר, יש מקור לכך שכך נהג, עפ"י מה שכתבה הרבנית רבקה רויזא ע"ה ביומן שלה בעמוד קמ', שסמוך לעת פטירתו של מרן הציע למכור ספר כתב יד שהיה אצלו לתלמיד מסוים, ונקב במחיר רב, והתלמיד לא היה בכוחו לשלם, ואז אמר בעל הסולם "אתה כבר לא תקנה את זה", והוסיפה הרבנית, ברשימותיה, שמאוד
התפלאה מפני שבעבר אמר לתלמיד שלא ראוי הספר הזה לדור הזה ויכול להיות שישרוף אותו, אך הוסיפה שאז פתחה את הספר וראתה שהיו דפים עם "שיימעס" וכעת אינם, ע"כ הסיקה שכוונתו היתה להשאיר את הספר. 

‏על כל פנים אחר כל הצדדים הכריע כ"ק מרן אדמו"ר רבי יחזקאל יוסף אשלג שליט"א להדפיס הדברים, ואף הורה שלא לשנות מדברי מרן הקדוש בעל הסולם זי"ע שכל דבריו גחלי אש, והוסיף שכך קיבל מאביו האדמו"ר רבי שלמה בנימין אשלג זצוק"ל שסיפר לו שבעת שהדפיס את פירוש הסולם למרות שהיה לו שאלות בכו"כ מקומות וסבר שיתכן שיש לשפר הלשון, עכ"ז לא שינה ללא רשות מפורשת ממרן זי"ע, ועליו אמר בעל הסולם לגבאי הרה"ח רמ"ב למברגר זצ"ל שכאשר הוא מוסר ענין לבנו רבי שלמה הוא יודע שיעשה הענין כרצונו המושלם, ע"כ אמר לא לשנות כלום מלשונו הקדושה, לדעתו הסכימו כו"כ אנשים חשובים שדעתם היתה חשובה לו. 

‏אלא זאת עשינו שבכל מקום שלא נתן מרן בעה"ס כותרת, הוספנו אנו כותרת ע"פ הסברא וצויין הכותרת בסימן כזה * 
‏במקומות של ר"ת פתחנו את המילים, ואף הם בהערות בשולי הדף ולא בעצם הכת"י. 

‏כך גם מקומות שכתה"י מטושטש חלקם הצלחנו לפענח וחלקם לא, המקומות שלא הצלחנו מסומנים כך ...... 

‏ובנוסח הדברים נראה שהספר מאיר נקודות רבות ע"ד העבודה המשלים את ספרי פרי חכם שנדפסו בשנים קודמות ע"י נכדו של מרן זי"ע הרב אברהם יחזקאל אשלג שליט"א בן האדמו"ר הרב"ש זצוק"ל. לכן היה ממין הענין לציין את המקומות המדברים בענין זה בפרי חכם, וכך נעשו הערות רבות בספר המציינות את מקום ענין זה בפרי חכם, ומסומן זה בר"ת פ"ח. 

‏חשוב ביותר לציין, שלעיתים ההערות מביאות ענין שהוא שונה בתכלית, ולעיתים בדרך רמז, ציינו את הדברים הן מפני שמדובר על אותו נושא, והן מפני שרצינו להדגיש את הענין שכל מילה שכתב בעה"ס יש בה משמעות, ואיננה ניתנת לשנוי כלשהו, וכדלקמן. 

‏גם צוינו מ"מ מתלמוד עשר ספירות ע"פ הענין, וכן מספר פנים מאירות פנים מסבירות, כמו גם מהזוה"ק ע"פ הסולם. ברור שלא ציינו כל מ"מ וכל ענין, מפני שאליבא דאמת בכל ענין יש מקומות רבים לעיין בשביל להבין, וריבוי הקנקנים מפיג את טעם היין. אלא הדברים מתבררים ע"פ העיון 

‏ברור שלמרות שלא נעשה שום שינוי בכתב היד, והערות שהוספנו נתונות בצידי הדף. עכ"ז הערות שכתב מרן עצמו הנתונות בסוגריים עגולות בכת"י, הם נתונות בתוך הספר ולא זזו לשוליו. 

‏רוב הספר נדפס במקום בו נכתב, אלא שלפעמים בודדות העברנו ענין ממקומו למקום השייך לו ע"פ הענין, וציינו בספר הסדר שהיה מעיקרא למען יעיין כל אחד בדברים.
הספר נחלק למדורים. ע"פ רוב סידר בעה"ס את המאמרים כסדרם, ורק במקומות מועטים העברנו למקומם 

‏כמו כן את התפילות ואת השירים ניקדנו, הן מן הטעם שכך קל יותר לאומרם, והן מפני שכך נאה יותר. אמנם משמעות הדברים יכולה להשתנות מאוד ע"י ניקוד, כידוע. לכן השתדלנו מאוד להצמד למשמעות הנראית ע"פ הכתב יד. ואם יש טעות בניקוד או בהבנת הדברים, שגגתנו היא זאת. גם מילות בתוך הספר שאפשר לטעות בהבנתם הוספנו אותיות בודדות מנוקדות. 

‏את עניני איוב כתב מרן בעה"ס בצורה שלא היה ניתן להפריש בין הפסוק עצמו. לבין התוספת. ע"כ הדגשנו הדברים במקור בכל מקום שמובא פסוק, יודגש. שזה לא נעשה ע"י בעה"ס עצמו. אלא על ידינו ולמען תועלת ההבנה. 

‏מכיון שבתוך הספר נזכר ענין רבו הנסתר, ע"כ מצאנו לנכון להרחיב מעט את היריעה בענין זה. יש מכתב של מרן בעה"ס ששלח לדודו זצ"ל בשנת תרפ"ח בעת היותו דומ"צ גבעת שאול שמינהו הגאב"ד רבי יוסף חיים זוננפלד זצ"ל מטעם העדה החרדית וזל"ק של מרן בעה"ס: 

‏ב"ה, יום עשרה בטבת ג' בשבת שנת תפר"ח 

‏פעיה"ק גבעת שאול פרור ירושלים תובב"א 
כבוד החסיד המפורסם צנא מלא ספרים יש"מ 

‏מוה"ר אברהם מענדיל שו"ב בראונשטיין נ"י 
‏מכתבו מיום ו' עש"ק וישב קבלתי לנכון והנה הרבה עלי שאלותיו וביחוד שרוצה לידע על מה בניתי יסודות בחכמת הקבלה שנצרכים לישב על טיפת דיו שבעה נקיים עכ"ל. 

‏וכשאני לעצמי איני מוציא א"ע מחויב להשתתף בצערו זה מ"מ מפני טעמים כמוסים עמדי הנני להשיבו כפי היכולת, ואספר לו העקרים שקרו עמדי מתחילת העסק עד הסוף ושבסיבתם זכיתי בהחכמה ברוב רחמי ית': 

‏בי"ב ימים לחודש מרחשון בששי בשבת בבוקר בא אלי איש אחד, נתגלה לי שהוא חכם גדול הפלא ופלא בחכמת הקבלה וגם בכל מיני חכמות, ותיכף בתחילת דיבורו הרגשתי בו וטעמתי כי חכמת אלקים בקרבו, וכל דבריו בהפלגה גדולה בהתפארות עצמית. עכ"ז האמנתי מאד בכל קומתי וחושי. והבטיח לי לגלות לי חכמת האמת בכל מילואו ועסקתי עמו כמו ג' חדשים בכל לילה אחר חצות בביתו. ורוב העסק היה בדרכי הקדושה והטהרה, אמנם בכל פעם הפצרתי אותו לגלות לי איזה סוד מחכמת הקבלה, והתחיל לאמור ראשי דברים, ושום פעם לא השלים לי. והי' לי בזה געגועים עזים כמובן. עד שפעם אחת אחר הפצרה גדולה השלים לי סוד אחד והיתה שמחתי עד אין קץ. ומני אז התחלתי לקנות בעצמי מעט ישות וכאשר נתרבתה הישות שלי כך נתרחק ממני מורי ז"ל הקדוש וגם בזה לא הרגשתי, ונמשך זה כמו שלשה חדשים עד שבימים אחרונים לא מצאתי אותו בביתו כלל. בקשתיו ולא מצאתיו. אז הרגשתי שבאמת
נתרחק ממני ונצטערתי מאוד והתחלתי להיטיב דרכי. ובתשעה בחודש ניסן בבקר מצאתי אותו ופייסתי אותו הרבה על הדבר ואז שוב נתפייס כמקדם ממש. וגילה לי סוד גדול וכולל במקוה שנמדד ונמצא חסר ושמחתי עלתה למעלה ראש כמובן. אמנם ראיתיו כמו מתחלש ואני לא יצאתי עוד מביתו ולמחרת בעשרה בניסן שנת עטר"ת לפ"ק שבק חיים לכל עלמא זכותו יגן עלינו ועל כל ישראל אכי"ר.

וגודל צערי אין להעלות על הכתב כי לבי הי' מלא תקוה לזכות בחכמה ודעת כחד מן קמיא. והנה נשארתי אז בעירום ובחוסר כל ואפי' מה שקבלתי ממנו נשכח לשעתו מחמת הצער הרב. ומני אז והלאה דלו עיני למרום בגעגועין וכסופין עד אין קץ. לא נתתי דמי לי אף רגע אחד ביום. עד שמצאתי חן בעיני קוני וצורי ית' וזכות מורי הק' ז"ל ותורתו עמדה לי ונפתח לבי בחכמה העליונה הלוך ורב כמעיין נובע. גם נזכרתי בחמלת השי"ת כל הסודות שקבלתי ממורי ז"ל. ברוך ד' שהחייני וקיימני. ומה אוכל עני כמוני להודות לו ית'. וגם מתחילה ידע ית' אב עניי שאין לי שכל ובינה אפילו להודות ולהלל בשביל טובותיו העצומים. אמנם מי יאמר לו מה תעשה ומה תפעל. ומורי הק' ז"ל הנזכר הי' מתפרנס ממסחרים גדולים והי' מפורסם בכל העיר לסוחר נאמן אבל בחכמת הקבלה לא הכיר בו שום בן אדם עד היום הזה ולא נתן לי רשות לגלות שמו.

יהודה לייב

בענין חשיבות כל מילה שכתב בעל הסולם יש להוסיף כאן עובדא לא ידועה שסיפר הרה"צ רבי דוד מינצברג זצ"ל שהיה מחשובי תלמידי מרן בעה"ס זי"ע:

בירושלים של אז היה דוחק גדול, והיו שלא היה להם כדי מזונם. על כן החליט ר' דוד שברצונו לנסוע לפולין בשליח של כולל פולין ע"ש רבי מאיר בעל הנס, ולאסוף מעות עבור הכולל. אכן שמטעם שהקפיד מאוד שלא לישן חוץ לירושלים אף לילה ואף בעת שהיה נוסע למרן זי"ע בת"א ג"כ היה חוזר ללינת לילה בירושלים. על כן שאל לבעה"ס מה לעשות. ואמר לו שילך, ויתבונן בהליכות צדיקי פולין ובדרכי עבודתם. ונסע לפולין. ואסף מעות עבור הכולל, גם ראה ופגש בצדיקים אשר בפולין. בין השאר סיפר על פגישתו עם האדמו"ר רבי אהרן מקוזניץ זצ"ל וכן פגש את האדמו"ר רבי יהושע אשר מפאריס אוו זצוק"ל שהיה רבו של מרן בעה"ס זי"ע. פעם נקלע בשעת לילה מאוחרת למקום שלא הכיר, ולא ראה איש, וסוף כל סוף לא היה דר בפולין וע"כ חשש קצת, והלך עד שראה אור בבית אחד מרוחק קצת, והתקרב וראה שזה בית של יהודים, וכשראוהו והכניסוהו לבית, וכבדוהו במאכל ומשתה, ובתוך הדברים שאלו מהיכן יהודי, וכשהשיבו שמירושלים. ואמר לו המאמר שהיה לו אחין שגר בירושלים, ושאלו ר' דוד מה שמו, והשיב לו ששמו הרב אשלג. ושמח מאוד ר' דוד, בהיות שזה רבו, ותיכף שוחחו על מרן זי"ע ומגודל דרגתו, בתוך כך הוציא המארח רבי אברהם מנדיל בראונשטיין ז"ל מכתב והראה לר' דוד זה המכתב אודות הרבי הנסתר שכתב מרן ז"ל לדודו.

ר' דוד כחסיד נאמן עיין במכתב ובסופו נזכר ענין הרבי הנסתר והסוד האחרון שגילה לו בענין מקוה שנמדד ונמצא חסר. שם ראה ר' דוד שנטף טיפת דיו גדולה מעל הקולמוס כעין בשגגה, בצד המילים. ושמר הדבר בליבו. כשחזר לארץ ישראל וסיפר למרן בעה"ס על פגישותיו
עם צדיקי פולין, ומה שראה על דרכי עבודתם, סיפר גם כן אודות ר' אברהם מענדיל ברונשטין והמכתב, ואמר לו מרן שיש לו העתק מן המכתב, שזאת יש לדעת שבדרך כלל שמר מרן זי"ע העתקות מן המכתבים שכתב. ורוב הספר פרי חכם אגרות קודש נדפס מההעתקות אלו. 

‏וכשראה ר' דוד ההעתקה של המכתב ראה שגם שם יש כעין טיפת דיו גדולה שנטף מהקולמוס בצד המילים מקוה שנמדד ונמצא חסר, כעין בשגגה, כלומר שמרן בעה"ס העתיק המכתב וגם שם טמן סוד זה. 

‏גם הרה"צ רבי יוסף וינשטוק זצ"ל כתב ששאל למרן זי"ע מדוע בתלמוד עשר ספירות בלוה"ת לפירוש המילים. נקט בלשון מהו ,והשיב לו הטעם, ולא פירש ר"י הטעם. 

‏גם בפ"ח אגרות קודש נדפס ששינה אחד התלמידים מילה בהקדמתו והקפיד על כך. עי"ש דף קהי ד"ה מצאתי. 

‏בסוף המכתב לדודו כותב מרן בעה"ס שנצטער צער רב ונתן יגיעה עצומה, תלמידים אמרו שסיפר שנתן יגיעה במשך ט"ו שנים. וכאן בספר משמע שיגיעתו היתה כשלושים שנה, עי' במאמר כה תאמר אות קלח' ד"ה ודבר. והדברים משלימים זה את זה, אגב המכתב, הוא נשמר בכת"י בתוך הספר פי חכם - שם כתב מרן את ההעתקה. 

‏בכת"י של ספר זה רשם מרן בעה"ס זי"ע התיחסויות שונות אודות רבו זה, והגם שלא נקב גם כאן את שמו, עכ"ז כתב את סדר עבודתו בימים שקדמו לפטירת רבו והחודשים שלאחר מכן ,תוך התיחסות לרבו המסוים שנפטר בזמן ההוא, ועי' באות עב' בספר. 

‏מענין לציין שבתוך הספר מבואר ענין מקוה, ונזכר בו ענין של נמדד למ' סאה שלימים, ויתכן שזה הוא ממין הענין הנזכר במכתב, ועיין במאמר מקוה אות פא' בספר. 

‏אנו תפילה שהדפסת הכתבים תהיה לנחת רוח למרן בעל הסולם זצוק"ל, ולתועלת ללומדים את ספריו. 

‏מכון "עטרת שלמה"
פתח



‏שערי שירים 


השער 

א
‏שערי שירים

‏א. שירים שכתב מרן בעל הסולם זי"ע

נפלאים מעשיך ונפשי יודעת ונכלמה

חפצך תגלה לבטח כצמח באדמה
ותהי אומן ומכלכל כל זרע בחוניך

כדרך האומן את היונק תשאם בידיך

והאמונה מאין מוצאה, צורתה אין בארץ, עוד אין לה
וכי שורש ודמיון נעלם מכל חרוץ

ועיני ה' על כל ישלם, כגנן לבכירה

לאמור לו התהלך לפני, ראה נתתי לפניך על נעלם צורה

ותאיר להם מקומם, ועל כל תפלתם מענה

וארוחתם תמיד לעיניך נצבים בשמי מעונה

כי זיוך גלוי לעיניהם, בהקיץ ולא בחלום

כן תכינם לראות באמונתך, תכרה להם אוזן

ובין העומדים לפניך תדבר עמהם ונגלה כל (בהגלות) החזון

זה שקויתי מצאתי כי תשמע קול מצויך

מעתה אסור לך כל תמונה אנכי ה' אלקיך

ובעיניהם יראו, ולבבם ישמע כשמלה. גלית לעיניהם

ומה חביב המצוה בעת יגיע השמע באזניהם

אז ישבעו בשמחה ובגבורה, ובכל הגידים

לעשות ולשמוע מצותך, ואמונתך בפיהם מעידים

זה ספר השמים, כל הגלוי כל החתום

לימודי ה' בו ירוצון, מהללים בקדושתם על כל הניסים

‏
ב
פתח



‏שערי שירים 


השער

ב. שיר

אז נתתי לך אלף כסף גם כסות עינים,

להודיע שאדם לא אל, כי לא ילין ביקרו

ורק השורש למטה, והאל מושיט הפרי לנקי כפים

ומושיעו סועדו ותומכו והוא הדרו.

נאוו היו על ההרים

חזות רגלי מבשר

שמע הקול ממרום
באמת היום תתעשר

בערב שבת ככלות הבוקר

האויר אז היה צח

ופתאום ברך קל עוף עבר

נרשם בזכרוני לנצח

נושא בכנפיו ניצוצי תקוה

מראים לי באצבעך

שכל רז יגלה לך באחוה

בנעימות ימיך תשביעך.
ג. שיר

א. הגיד לך, אדם, מה טוב
מה ה' אלקיך, דורש
הכי תחפוץ, היות כגן רטוב
קבל מני, הכין וחרוש.
ב. אינו חפץ, לא בעולות, ולא בזבחים

כי ירעב, כי תשאל לך

לא יתאו, המנחות, גם הנסכים,

כי אינו צריך לך.
פתח



‏שערי שירים 


השער 

ג
ג. אך זאת, יתאוה, לשמוע שמיך

גם שם מקומך, כי תדע
נקובה, מפורשה, בלשון אמיך

זאת יחפוץ ממך לידע.

ד. והיות, שפתיך דובבות, הסוד הזה

לכל יבא, אנכי אשבע

שבנפלאות, תתפאר לאמור, הנמצא כזה

איש אלקים, מראה באצבע.

ה. נהרות אפרסמון, מעדנים, ונחלי פנג

ימשכו אליך, יחבקוך בתמידות

וזמן כביר, כאריכות זכרונך, תתענג

כל עוד שמך בפיך, בלי כבדות.

ו. והיה, בהמחות שמיך, על המים

כי כן גבהו עליך, פעמיך
ברגע, קול תשמע, מן השמים

שוב ברח לך, אל מקומיך

(עטרת אור לועש"ק בחוקותי)

ז. הא לך אלף כסף כסות עינים עושה אלה יחד

הדמים מודיעים לא אלקים אתה ביקרו

אז הוחל אנוש לאמור עבוד משמחה עבוד מפחד

כי המושיע תומכך סועדך והוא הדרו.

(עטר"ת אור ליום ג' במדבר מ"ב למב"י)

ד
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‏שערי תפילה 


השער

שערי תפילה

ד. תפילות שכתב מרן בעל הסולם זי"ע:

בעזה"י, אנא תבא לפניך תפלתינו ואל תתעלם יותר מתחינתינו, ולא תשפוט עמנו באמרנו לא חטאנו, כי אמנם אשמים אנחנו, ואתה מצאת עון עבדיך, גם לא סלחת, כי העניה סוערה לא נוחמה, על תפארת גדולתך וגבורתך, כי עברו חלפו, והנצחים והודיות כי איננו, ומי מעכב, הלא שאור שבעיסה מעכב, כי על כן אמרת כל שאור וכל דבש לא תקטירו ממנו אשה להוי', אמנם אנה מפניך נברח, איה מקום להסתר, וכבר נשאת עון עבדיך, גלית מקום המשפט סלה.

ומי יהרהר אחר מלכו ודברו, אשר כבר עשהו, ומצא את לבבם נאמן לו, הכי יאמרו לו סוד ממנו, ודעת דרכיך לא חפצנו, ואתה ממכון שבתך השמים, הכינות חסדיך להם, ועל דרכיך נגה האור, שם פקחת עיני עורים לא ראו אור, שם נתת פה לאדם, כי פנים בפנים
דברת עמם מן האש הגדולה והנוראה, גם אזנים כרית להם סלע, שם נודע לאדם אשר כיראתך עברתך.

מה גם עתה, כי תשאל ממנו ליראה את שמך הנכבד עלינו, עד מאוד, כי תשקול עלומינו למאור פניך, ואיך תחפוץ בחיים, לעשות משא ומתן בגילוי כבודיך והדריך, כי תנוד עמנו שכינתך הקדושה, או להתפאר לשכון בתוכינו סלה, כל אלה תמודד ותשוה, לעומת מעשה אנוש ומחבולותיו, כי בטחתו בו לתת שמך הקדוש עלי, על כן בטנו יציקתהו, אנוש אנוש הוא, ולואי שלא נברא, ולא יכבוש את המלכה עמך בבית.
בגוף מלא אספסוף יתאוה תאוה, וכל הנמצא יאסף לכבודו, לכן עיני' יכבדו ולבו השע, ודרכי משפט הישרים והנחמדים, ממנו יסתר, לכן נפשו יבהלהו

פתח



‏שערי תפילה 


השער 

ה
הולכה וסוערה, מאנה והנחם, כי סימנין דמלכא נגדיה תמיד, החותמת והמטה והפתילים איננו, אשר עיני הוי' אלקיך דורש אותם תמיד.
ע"כ מרה אחריתה, כי המר לה שדי מאוד, כי הכפרי הנבזה הוא בעל המציאה, אשר חותם הקדוש בשדה מצאו, ובניו הערלים, לקחו אותו, ולכלים שמו, שמחים ומתהללים (לשמוח ולהתהלל) עמו ביום אידם, ועיני וליבי רואים כי אתבע אותו לא ישמעו לשוני כי אומר להם חותם אבי תנה לי, ואמרו קשה יראתם דינו דיינו.
לא ידעתי נפשי בעצמי, לא אדע לשון הגויים הארורים האלו, אין לי מעודי עמם שום מגע ומשא, ויעידו עלי שמים וארץ וצבאם, כי רגלי עוד נתטנפו בשקוצם וגילולם, כי לבבי נאמנה לבוראה, מעוד בימי ומקטנותה, על כן אש יבא בקרבה עד אבדון, כי השועלים הגרורים האלו, יוכלו להשים מצחם כנחושה ואמרו לי עמנו היית..

יִוָכְחו, חיצי אכלה כולם, לא ישוב אפי מהם עד השמידם, כי אינם שווים כלל לנזק המלך, ולא יהיה ..... ולמכשול, על .... שמתי חרבי בתערה כרגע, כי אז אחזו לי השועלים הקטנים, כדבורים ... יסובבני, אבל הסער על ראשם יתחולל, כי עתה שלפתי חרבי, המלאה דם .... ולא אתן לעפעפי תנומה, עד כלה גרש אגרש אותם, ואשמיד שמם לנצח מעל שמים, כי הוי' אלקי ברוך שמו, עוד לא הסיר חסדו ואמונתי ממני ... .... הזבובי מות מעל שמן רוקח, בטרם אילך ואגיע, כי משחת קודש.....
אשר קמתי לי לא ישיב אליך ריקם, כי אם מתלא את תפקידו, כל הנדרש, ואשר הושם עליה, אמנם אנכי תולעת ולא איש, חרפת אדם ובזוי עם, לא מפני שכל וחכמה יתירה בחרת להשים רוחך הטובה ולמשכן לי, ולא מפני מעשים טובים שהרביתי מעודי, כי ידעתי את נפשי בנאמנה, כי ריקה היא מדעת, מעודה ועד היום הזה, לא עשיתי עוד מעודי שום מעשה ראוי והגון לפניך, ומאוד

ו
פתח



‏שערי תפילה 


השער

מועטים המה בכמותם ואיכותם, אם כן במה איפוא בחרת בי, וכאשר אמשמש כל אורחותי ודרכי, רק זאת מצאתי מוכשר בהם, אשר אוכל לומר שהגון ונראה לפניך הוא ידיעתי, מגודל בשתי וכלימתי אשר הסתרת פניך ממני מעודי, ושום דעת ומזימה לא יעירני להשיב דרכי בהטבה, אם פחות אם יתר, זאת ידעתי, וזאת מעלתי, וכל יתרוני, וכן הכתוב מעיר עליך רם ה' ושפל יראה.

אמנם לגודל כלימתי ודאבוני, עוד לא הוסר אולתי ממני, ומה גם כי הרבית חסדך עלי, ותרימני אחד מאלף, והורית לי מקומי בין בני עליה היקרים ומנוים, יושבים ראשונה במלכותך, ושפע החכמה ומדע ממני לא מנעת, ואזן שמעה ותעידני, ועין ראתה ותאשריני, ויתר רבי רבבות הטובות שעשית עמדי, ועל כולם, כי פתחת לי שערי תורתך להבין סודך, ועיני פקוחה על התורה כולה, להבין דבר סודך מכל דבר, ומה אקוה עוד ואוחיל, כי אתפלל אליך להטיב לי במדעים וחכמה, כי אם תיכתוש את האויל במכתש לא יסיר אולתו ממנו, וכדי בושה וכלימה. 
אי לזאת יחרד לבי, ויתַר ממקומו תחישה לה מפלט מקום סתר, גם לא מתצא איה להסתר, כי כבר ראתה עינך וחסדך פרושה על כל מצעדי גבר ותחבולותיו, הטובים ורעים יחד.

על כן יראה ורעד תבא בי, בזכרי יאחזוני פלצות, ומה אעשה כי יפקוד – אל, וכי יפקוד מה אשיבנו כי תשאל, ומה לעשות עוד לכדאי ולא עשיתי – חקור בעצמך הבחן האם מצוי עוד בעשתונותיך איזה תחבולה טובה להיות תרופה למחלתך אשר מנעתי אותה ממנה, האם יש לך מה לשאול עוד ממני, שאל נא ואתנה, ידי לא תקצר.

מדוע ויקו לעשות ענבים ויעש באושים, תחת הנעצוץ יצא חוחַ.

טוב הי' לי שלא נברא משנברא, כי אז לא ידעתי עד היכן הדברים מגיעים, אשר כפועל אדם ישלם לו וכאורח איש ימציאנו, אשר כן מצעדי גבר כוננו, ודבריו לגבוה סלקא כמסירתו להדיוטא, והאיך אוכל להתיר חלקי, אם כבר מקדש ומוכן לשמים, ואיך אוכל לנגוע בקציהו, כי הנוגע בו כנוגע בבבת עינו, לכן האיך אכלכל יום בואך, כי תדרוש אחר כל המעשים הרבים והרעים אשר הרעמתי כל הסער הגדול, והבהלות אשר מחלתי על שמי וכבודי להמחות במים, למען הרבות שלומך כי יגדל, ועיניך הרואות

פתח



‏שערי תפילה 


השער 

ז
את כל אשר ידי עשתה, לא את בנך אנכי מדבר, רק עמך החוזה והרואה בעצמו, ומה אשיבנו כי יראה לי דרכי מעוקלים, להפך את כל הבנין הקדוש לתל עולם, העל אלה אתאפק אם אוכל ליתן מעצור לרוחי.
האוכל תת חפץ בחיים להניח נפשי למרגוע להתרפות כרגע מזעקתי, להיות חבר לאיש משחית, ואיך לא אחמול על שארית הפליטה, וכבר קדשו שם שמים, והכתוב מכריז, השמר לך פן תשכח את הדברים אשר ראו עיניך, שבר תשבר את מצבותם, ואת אשרותם, אבל לא תעשון כן לה' אלקיכם.
ידעתי חטאתי על מה אבדתי את חני, על מה נמאסתי, ותשם נפשי לבלהות ולא חמלת את נאות יעקוב, ועל כן במלאכיך שמת תהלה הרוקעים עמך לשחקים, ולכן כתפי נפלה משכמי, ואזרועי מקנה שברתי, לכן זרעתי ואחר קצר ואכלה, ותירושי אשר יגעתי בו אחרים שתו אותו.

בזכרי יפול פני, אשר בסתר עשיתי גילית לעין אויבי וצרי, כי שמתי זהב

כסלי ועלי כתם אמרתי מבטחי, לכן שמחתי כי אראה חילי, שערתי אשר כביר מצאה ידי, וכמו חלקי ממעל חתכתי, אמרתי, אלקים נתן מכוחו בי, על כן לא יגורתי להזהר, כי מי גֹר לא יגור מפני אלקים, ולא עלי מצותי שמה, זולת על בריות לא הגיעו למעלה, כי ראיתי האור בהלו, כשמש בגבורתו, ומלואו, ומה עוד אל אלקים, אשר כבר עשהו השלם, החפץ גם נדרש ונמצא, על כן גבה לבי במעלה, עד ראיתי בית יעקב כחגבים בעיני, לא ידעו ולא יבינו בחשיכה יתהלכו, כן פתינו בסתר לבבי, נשקתי את ידי בפי, מי לי בארץ אשר בהם לא יחפוץ השמים, ראיתי צעדי ודרכי ויפארו לי, קויתי מי יתן שומע לי ישמע ויודע לו, כי סוד אלקי עלי אהלי, אז על שכמו ישאיני, יקיפני בעטרות, כי אמרתי עזרתי לעד עומדת, ומה עוד כח עליון כי תנועני, כי ע"כ ימנע תשועה הזאת מכל חי טרם יחקר ויבחן לו להגן לו, לכן חפש ומצא הכדאי לו ימשחהו לנגיד, עם לא יחסיר השמן, ע"כ הי' דברו כדור המבול והפלגה שאמרו מה בצע כי נפגע בו, וזה הי' נפרע מהם מדה כנגד מדה, ונאבדו מן הארץ.
ח
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‏שערי תפילה 
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ה. תפילה

אם אב אני אי' כבודי, ואם אדון אני אי' מוראי, כה אמר הוי' הכהנים בוזי שמי, ואמרתם במה בזינו שמך, באמרכם שולחן ה' נבזה הוא, וכי תגיש עור לזבוח וכו' הקריבהו נא לפחתיך הירצך או הישא פניך, מה אומר ומה אדבר, ובמה אצטדק, ואתה מצאת את עון עבדיך, אוי נא לי כי חטאתי, אמנם לא אוכל עצור האון וחטאה, ובמה אבחר, ובמה אניח לי את שארית חיי, אם לא תשוב עלי ששון ישעיך לפתוח לי שערי עבודתיך, להיות מנוי בין משרתים עושי רצוניך, כאשר שמענו מפי כבודך.
והנה לא כן עמדי, כי נתתי לחטוא חכי, וכליתי בהבל כל מאודי, ותחת אשר קרבתי אותי לראות עוזך וכבודך, והסרת ממני כי המעיקים, כדברת בחזון לחסידיך, שויתי עזר על גבור, הרימותי בחור מעם, לא ישיא אויב בו, ובן עַוְלה לא יעננו, וכתותי מפני צריו, ומשנאיו אגוף, ותגזר אומר ויקם לי, כי זה ששה חדשים חסיתי בנועם חברתך, אז הסרת ממני כל הטרדות ומעקשים, נתת לי זמן פנוי ולב טהור, להיות דבוק בך ובעבודתך יומם וליל, וטובה כפולה ומכופלת, כי פתחת לי שמי חכמה, וזיו שכינתך קבעת עמי בקביעות, וכאב את בנו חביבו תחבביני, ואת אשר ידעת שום חפץ ורצון דופק בלבבי, תיכף בהסברת פנים ובחביבות יתירה מלאת לי, ולא הוצרכתי כלל אפי' להתפלל אליך, כי טרם קראתי ואתה שמעת, עודי דברי בגרוני אתה עניתי לי, כל יקר וכל טוב לא מנעת ממני, מה אדיר שמך בויעודך עימי, ברום ותחת פרשת הודך והדריך, אז גיליתי אורך הגנוז לידידך, דברך הטוב קמה לי, לא יגור מפניך, מה טוב ומה נעים אהבה בתענוגים, מה ידידות משכנותיך מלכי ואלהי, כי אוית מדור לך בתחתונים, גם מצאת גם גליתי אזני שהיא כמרעה הטוב ושמן לך, גם כמו מודה ומשבח על טובתי, על המשלים חפצך ומאויך, על כן ברכות פיך ילוה אותי תמיד, כן יבורך גבר ירא הוי' תמיד, צוית לשבחני בפני, לכן רכו דברי משמן, כי לא נסתה כף רגל להציג על הארץ מהתענג ומרוך, כי לא רצית לראותיני בעוצב, וכאשר נשבעתי על מי נח, כן נשבעת מקצוף עלי, ומגער בי, על כן לבי, מה גסה היתה עמך, מה טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד.
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‏שערי תפילה 
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ט
אז בת מלך הריחה ציקי קדרה, נצנה דבריה בחשאי, אמושה נא את שתי העמודים אשר הבית נכון עליהם, ותתן תפלתה לאלקים עליון, לאל גומר עליה, חזקיני נא ואמציני בפעם הזאת, ואנקמה משתי עיני מפלישתים האורורים האלה, ועבדיה נאמניה אוהביה כצאת השמש בגבורתה, הוא אזר כגבר חלציו כשמשון גבורתו, ויטה אל העמודים בכח ויפול הבית וכו', ורבים חללים הפיל במותה יותר הרבה מבחייו, ע"כ קראה שמו בן אוני, ואביו קרא לו בנימין.

אז תקונן עליו אמו, בני יקירי מחמד לבבי, הן אמת, שם גדול קנית לך בגבורים, אבל ראית כתנך טבולה בדם, אז ראית כי טרף טורף יוסף, חיה אכלתהו, ויצא האחד מאתי ואמרתי אך טרוף טורף, על כן יומם ולילה, תמיד לא אחשה, מליתן קולי ברמה, כי מאנה הנחם נפשי עליך, כי איננו.

מי עור כמשלם ועור כעבד ה', ואיך אתאפק ואנחם, כי ראשית נעורים כי תמאס, כן הסתיר פנים ממני אלקי', כי לא יערב לו כלל עבודתי, מעקשים יתן לי על כל סעד ופנה, גם ארבה תפלה לא ישיב פניו אלי, גם לא אוכל אפתח פי כי רבים קמים עלי.

אנה מפניך אברח, אנה מפניך אפנה, כי אסק שמים שם אתה, אם אציע שאול הנך, גם חושך לא יחשך ממך, כחשיכה כאורה לפניך, גם צדקתי כי יענה לפניך, אז גם אז ארגיש כי אינך צריך לי, לא ידעתי נפשי שמתני, אין לי מלה לפניך, כי אשאל לך למה לא תרצה בי כי אין טעם ברצון לא נמשך בכפי', ומה גם מי יאמר לך מה תעשה ומה תפעל.

מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה, ונהרות לא ישטפוה, אם יתן איש כל הון ביתו באהבה, בוז יבוזו לו, שימני כחותם על לביך, כחותם על זרועך, כי עזה כמות אהבה, קשה כשאול קנאה, רשפיה רשפי אש שלהבת יָה'.

עד אנה אשית עצות בנפשי, יגון בלבבי יומם ואני מאז הודעתני את גודל חסדיך ורב טובך, אשר הכל עשית יפה

י
פתח
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בעתו, מכל מלאכתך לא חסרת דבר, ואתה שבחת אותם לפני, ומי יוכל עוד להתעיב אותם, להשיב חלילה תפלה כדבריך, ודבר אלקינו לעולם יקום, לא אתן על שום פנים שמצה בדבריך, כי אתה גזרת אומר ויקם לי, כי על כל דרכיך נגה לי אור, ומי עוד אשר יבא בדברים לנגדך על כל נעלם, אם טוב ואם רע, כי הכל הבאת במשפט את עבדיך, ואתה נשאת את עון חטאתי סלה.
אמנם אש עד אבדון תאכל בקרבי, על דרכי אשר עתה נסתרו, ואין פניך הולך עמהם, כי לא נסתה זה כמה כף רגלי להציג על הארץ, ועתה תדרוש ממני לפסוע והולך על אשפתות הסרוחים ומקומות המטנפים, ידעתי אבי ידעתי ששום טנופת לא תטנפיך, אש אוכלה לא תשרפך, וכאשר ירד הגשם והשלג משמים, לא ישוב עד אשר ירוה ויצמיח את האדמה, כן דברך הטוב:

ו. תפילה

בימי הספירה עטר"ת

הן שמים לא זכו בעיני' ומה יעשו איזובי קיר ולא תחפוץ זבח ואתנה, עולה לא תרצה, זבחי אלקים רוח נשברה, לב נשבר ונדכא אלקים לא תבזה, כי עלובה עיסה שנחתומה מעיד עליה שרעה היא, כי אתה אמרת שיצר לב האדם רע מנעוריו, כיון שכן, מה נקוה ומה נוחיל, ואם במקום מיתתנו אנו מתיראין ולא נצא ידי חובותנו, במקום חיותינו, דהיינו כשתקרבנו לפני פני קדשך על אחת כמה וכמה שלא נצא כלל ידי חובותינו, ואדרבה כאן נגלה בושתני ושפלותינו לרוע, כי אין בנו כח לעמוד לפניך בסתר, מכל שכן להמצא בקרוב לפני עוזך וכבודך בגלוי, ומנשכין הלחם ולועטין הנזיד, ורואים במלכם וכדי בזיון וקצף, ונלאה כוחנו, ושכלנו ידל להבדיל במציאתינו לפני מלך, או לפני עבד שפל, וכמנהגו לפני עבד בזוי כן מנהגו לפני מלך רם ונשא, ובלבבו יבין
פתח
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יא
ובעיניו יראה ולא יוכנע כלום, גם לא מרתת, וביקר לא יבין כלל, נמשך כבהמה, ורואה במלכו, ומטייל בבשתו, מריח בבשמים בחנות של בושם, והולך אל קיאו ומעלה סרחון, גם לא יבוש ולא יכלם.
וא"כ הן תוחלתנו, נכזבה, כי איך נקוה ואיך נוחיל, ובאיזה פנים נבקש מהדרת קדשך וכבודך להשיב אלינו ששון ישעך לראות עוזך וכבודך, האמנם לכבוש את המלכה עמך בביתך לפני עיני כבודך, אמנם ידעתי, כי פועל שלם אתה, לזה לא יוכשר לפני, להטיל מום ודופי, במלאכתך ובפעולתך, כי דבר אחד ממלאכתך לא שכחת, ודבר ריק בם לא פעלת, ושמך הגדול והקדוש תשבחם, לכן מי יזיד להתעיבם, הן מעשה ידך כולם. לכן, לבי אומר כשם שאין שום מחשבה תפיסא במהותך כמובן, לית שום מחשבה תפיסה באומנותך ובמעשיך, כי כפי יכלתך כן מעשיך, ואתה מחצת ואתה תרפא, ומגדולתך מצוי שפלותינו, ושלמותך יחיל וישלם רוב חסרינו ומיעוט ערכנו, וזה כבודך ויחודך שאין שום דופי ושמצה תוכל להמצא אף בערך השלילה, ואם הרע יומצא בטוב בשלילה והחושך באור אין זה רע, ואין זה חושך, ואדרבה יתרון הטוב עולה ונראה באותו הרע, ויתרון האור באותו חושך, והרי שמך משתבח ומתפאר ומתיחד, ושומעים ישראל ה' אלקינו ה' אחד.

ראית עמל וכעס, צורה מפליאה וגם מדאיבה, והנה טעמתי כולה בפרש שדי מלכים, שרים נדברים על שלחן הערוך מכל טוב בצהלה, מסובין והוא עומד עליהם ומפארם ומשבחם, ויתן להם ויאכלו, ואוכלים למעדנים, לנחלי אפרסמון הנמשכים בגני חמד, ומתעדנים מקדושת אצבעותיו ישר לפיהם.
ועליהם סמוך מאוד להם, עבדים ושפחות בלי תואר והדר, מלאים כל מום, מקנין כספם, בגדיהם לא מכובסים, גם מעלים סרחון.

ולא זכרו המסובין מי המסב עמם, ומי ישרתם, גם עידון יקרת המעדנים בערך הנותן לפיהם, ובאותו מעמד ובאותה עונה, וחברים היו להם את העבדים, גם
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‏שערי תפילה 
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מנשאים השפחות, חלק כחלק יאכלו, עמם גם לא שקצו אותם ולא תעבום, ועוד העוף טהור לא הגיעה לבית בליעתם, הי' מעבירם להדווים וסחופים והפסחים, ועורים לא העבירו מבית שמחתם, המעדנים אכלו רוש ונהפכו בפיהם ללענה.
ראה ראיתי כל אלה, מאד בושתי גם נכלמתי, כי מי יאמין לזאת כי יסופר לו להחליף כבוד בקלון, גם בוְאין דומה לו, גם גודל הענוה בהאריך להם האהבה, והיתה מכסה מאוד על כל הפשעים, על הקודמים וגם על אלה הממשש עמם ובאים, והיתה סבור שלאט לאט דעתם מתברר ויקוצו בעבדיהם ויגרשו אמהותיהם, עד שימצאו נקיים וחפשים בעיני אדוניהם, אבל מדת האמת התחיל לעשות לה דרך, טרם יגמרו ששה חדשים להם בשמן המור וכפתע פתאום מראה גדולה לעיניהם, מלאך כעוף בין שמים לארץ עליהם והוא נושא בשירה קטנה לא מורגש בה לא טובה ולא רעה, וישמעו שרי המלך והעם, ראו כן תמהו ויהי כעלות הבוקר האחד, הגיע זמן סעודתם להסב את פני מלך כדרכם מאז יום יום, ובעת החפץ להתענג במשמנים להתהדר בפני מלך, ויהי באמצע סעודתם עוד אכלם בפיהם ויצעק האחד מר מר אני טועם בתבשיל, וינוסו כל העם לקולו, ויחרדו כל העם אשר במחנה כי לא ידעו אם זה סם חיים או סם המות, וכאשר ראו נפלה עליהם חרדת אלקים ויעציבו, אז באו פקודי המלך וצו קשה להם, די די לכם אל יחר בעיניכם העזיבו .... לכו למקומכם אתם בעלי דאגה ובני עוצב, כי כאן ......
ז. תפילה

רבון העולמים ואדוני האדונים, מה אנוש כי תזכרנו ובן אדם כי תפקדנו, ותחסרהו מעט מאלקים וכבוד והדר תעטרהו, אראה שמיך מעשה אצבעותיך, ירח וכוכבים אשר כוננת, והארץ נתת לבני אדם, וכל מלואה אתה ערכת, ושפע קדשך גם אתה, ותמיד תסעדם ותחזיקם, כי בהפסיק השפעתך מהם יאבדו וכליל יחלופו שמה, הדומם והצומח החי, וגם המדבר, כולם נגועים
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יג
ומכה אלקים, אין להם חמדה ורדופי שאול, כי לא האיר פני קדשך אליהם, והמה בעלי הכאב והיסורין אשר בעולם, והחיים אתה ממית, והבריאים אתה תמחץ, כולם יאבדו ואת כל תבלה, כולם נמצאים בענין רע ומדאיב מאוד, וכל לב שומע זאת, ואין רגע בלי פגע, ואין ששון בלי אסון, וכל רגע ורגע כאשר אני מסתכל בעולם, שומע אני כמה קולות קולות מנפשות המתפרדים מגופם החביב ויקר להם, וקולות קרוביהם העומדים ביציאת נשמתם, גם קולות מגוססין שקרובין למיתה, וסמוך להם בניהם וקרוביהם בוכים בקול, ובהתחמם לבבם ישמיעו קולות מאוד משונים, כולם פונים אליך השמים, כי יודעים שיש לך כח להושיעם, וקולות העשוקים מידי שוסיהם שרומסים אותם בלי חמלה, ויצעקו מעומק לבם למה יוחן רשע, כי תתן לו כח למצות את דמי הצדיקים, ועוד תפילתו בפיו, ועוד מכיון בכל כוחו ואונו מחשבתו ורעיוניו אליך, כי יודע דרך שבו תקבל תפלת עמיך, ובאמצע כל אלה הרשע מכה אותו, ומוחו פוצע, והרשעים פורשים מבצעיהם, ובריאים ושלמים, וטרפם מושלכים לאשפה, נפרד נשמתם ונבלתם לארץ, נראה כמלאה, בושה סחופה מהדרת הכבד, וקולות יולדות בצירהם, מרימים ומתחזקים להגיע תפלתם לפני כסא כבודיך, ובחרדת מות מתדבקים אליך, לא חטאך ולא חטאם בפעולה זו כלל, כי אתה צוית להם להעמיד בנים ובנות והם עושים רצוניך, ומושלכים ומוסחבים מהדרת כבודך, ואינם יודעים אם המה יסורי חיים או יסורי מות.
וכל אלה הקולות הזעקות וכל התפלות פעמים תשמע אותם ותפנה אליהם במשפט האמת והיכולת, ולפעמים תביט עליהם ולא תחוס ולא תציל, תדמה להם כגיבור לא יוכל להושיע גם ירצה גם לא יציל.

הן הן נוראותיך והן הן גבורותיך, אתה גבור לעולם אד' מחיה מתים אתה ורב להושיע, ועל כל זה הגדלת על כל חסדיך אמונתיך, כי חלקת אמונה קדושה ונפלאה בלב זרע בני בחונך, וכל אלה באתנו ולא שכחנוך ולא שקרנו בבריתך, ולא פרשנו כפינו לאל זר כי לא נסוג אחור ליבנו מני ארחיך, והודעתנו לפי רוב גדולתיך וענותנותך שאתה בורא ועושה כל המעשים האלה, את האור ואת החושך, ואת הטוב ואת הרע, ואתה ראשון ואתה אחרון, ידך בכל אלה ומכל אלה לא שנית כלל וכלל, כי טוב אתה בעשותך עמנו את הלא טוב, כי בסוף הרעה מתגלה הטוב, והדרה מכסה את כל, ונוכחת בשכל כל בר דעת, שאין כאן רע, ואין כאן חשך כלל וכלל, אמנם הכל אחד יחיד ומיוחד בתכלית הטוב ושלימות, שלא יניח מקודם לו ומכל שכן אחריו, שום רושם ושמץ דבר חסר ומקרה רע, וכל אלה הודעתנו, ואנחנו
יד
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עוד על אחת מאלף לא גמלנו לך לכל הפחות להודות לך מעט מזעיר כפי טובך וחפצך אלינו לרעות אותנו על נחלי שמן אלה.

ומה נשיב לך, הלא הכל שלך, לך הגוף, והנשמה מחלקך, לא קדמה למלאכה מנויה וגמורה, ובכל ערוכה ושמורה.

ח. תפילה

בימי ספירה עטר"ת

מה אערוך ולא ידעתי, מה דבר אין בפי, ובלשוני מלה, היכול אוכל דבר מאומה, ואני תולעת ולא איש, נבער מאדם חסר שכל, גם לא ירצה להשים לב כי יכול.

ומה אתפלל ולמה אקוה, ואיני יודע אם רע לי אם טוב בעדי, נפלאים מעשיך מאד, זאת נפשי יודעת שלית תפיסה בך כלל. גם במעשיך ומנהגך עמנו, כי לא ראיתי רע, ולא ידעתי את הטוב עושה אלה, ה' בטובו הגדיל גם שניהם יחד כאחד, ובמה אשמח ובמה אפחד, אם מהדרת קדשך ופני יקרך, אם מאימת דינך ויראת נוראותיך.
התקטול רשע אם לא נתגלה עוד רשעתו, כי אין לדיין אלא מה שעיניו רואות, ובהתקרב הרשע לפניך והצדיקו את הצדיק דמעיקרא, כי יתמו חטאים ואינם, והתבוננת בו ואיננו, ומקומו יורש הצדיק הגמור, ואם חטא מה תפעל בו, הלא הוא עוזך, ופעליך למעניך.

ובהעלותי כל אלה על לבבי, אז לבי יהגה אימה, ודברי מפי יחדלו, ובחרדה יבלומו שפתי, ולא ידעתי נפשי, שמתני, האנכי בשמים, או מקומו בארץ, הדל או עשיר אנכי, האגבה הגבה לבבי, או אתהלך בארץ, וה' לעיני, ומודה אני לפניך על החסד הזה שהגדלת והוספת עמנו להודיענו את אשר בלבבך טמון וצפון, כי רק בדרך אהבה בחרת את ישראל עמך, בזאת הרשינו, גם פתחת שפתינו להתפלל דוקא להיות משוכים אחריך באהבה רבה, לכן בזאת אדע כי חפצת בי, כי לא תריע אויבי עלי.
ללא שאלוך נדרשת, את הרחוקים קרבת ובאו, ללא נאמנו את אל רוחם נתת אמונה ויאמינו, ולהסרים ממך ויתדבקו באל זר הדביקו אלקותך, וללא ידעו דרכיך וענותנותך ותפארתך, להאיר על בני תבל, להם לאל מושיע היית, כי שעה פני קדשך אליהם, והמה עודנו בשפלותם, ולשפלי קומה וקטנים במעשיהם בגדלך להם הראית, ולחלושי

פתח



‏שערי תפילה 


השער 

טו
כח הסוברים שכפוים ביד שאון חזק ממנו המה ראו גבורתך, ואשר לא יראו מפני כל, ולא הבינו שעיניך משוטטות בכל המה לנוראותיך יעריצו, וללא האמינו שגבוה מעל גבוה שומר עליהם יקראו אותך אל עליון, והאומרים נסתרה דרכינו אין רואה ולא ישולם, להם גמלת רוב חסדיך הטובים ונאמנים, ולהמסכימים בדעתם שעזב ה' את הארץ ומאס וגעל אותם, אותם קנית ואת כל עמם, ונוכחת לדעת כי לקח טוב נתת לנו, ולך המקח ישאר לעד ולנצח נצחים.
הגיד לך אדם מה ד' שואל מעמך, אומר לך, אך קבל ממנו, וזכור, אינו חפץ לא בעולות ולא בזבחים, לא יחסר לו מנחותיך ולא יצמא לנסכיך, הוא שואל רק שתאמר לו את שמיך ושם מקומך, ואם זאת תדע בקביעות ולא תפסח בזאת ולא תכזב, אזי אנכי שובע לך שיפתח לך אוצרו ממעל ותתענג נפשך מעדנים כל זמן, עד אשר שוב לא תשכח שמיך ושם מקומך ורק אז ירוץ לבך ותשובה אל מקומך.

ט. ענין בגויים לא מצאה מנוח

מה רבו מעשיך ונפלאים מאד, גם נפשי ידעה להחבירה, בתתך חיל וכח לחלושי כח, ולאפיסי מדע רוח חכמה ובינה, כי רוח תצא מלפניך, לא ממזרח ומערב ולא מצפון ונגב וגם מכל הקצות, ותאמר לה צאי ופחי בהרוגים האלה ויחיו. גם קמו על רגליהם והמה חיל גדול ורב עצום מאד, ונאמן הגדול להעיד על מה שראה בקוטנו גלמי ראו עיניך ואלומתי קמה גם נצבה והיתה רכה גם ענוגה, כי לא נסתה כף רגלה הצג על הארץ, והיא תמה ותמימה ותגדלה, ותצא לראות בבנות הארץ, גם עיניה עוד לא כהו, ולא חטאו ישראל, אלא רצו להתיר לעצמם עריות בפרהסיא, גם היא נאנחה ותשב אחור, וכיון שחטאו גלו, וכיון שגלו התחיל לקונן מגילת קינה ונהי, ולא חֹדש ולא שנה רק ארכו לה הימים מאד, ואתה שמעת השמים, אלא גדר של ברזל שכֹתָ בעדיך, והנה נשתם תפילתה, והלכה מגוי אל גוי וממלכה אל עם אחר, ויתערבו בגוים וילמדו ממעשיהם, ולא הנחת לעושקם, כי בגוים לא מצאה מנוח.

זה חסדך הגדול והנפלא ונעלה על כולם, 

טז
פתח



‏שערי תפילה 


השער

והכרוז יצא מן השמים, אל תגעו במשיחי, ובנביאי אל תרעו ולאט לאט בבכי ותחנונים הביאותים אל המקום אשר הכינות להם, ועולם הפוך הראית להם, ותחת הנעצוץ עלה ברוש, ותחת הסרפד הדס, כי רוחך הופיע עליהם מן השמים, ונשמת שדי תבינם, ואין כאן לא איסר ולא חרם, אבל יש כאן שמך למושעות בעצמו, ויכין רשע וצדיק ילבש, ושלג הלבישו ויחם להם כצמר, וכפור כאפר פזרת, ועל כל זה גם זכר עשית לנפלאותיך, להשמר מלשכח את הדברים אשר ראו עיניך, ותציבני לפניך לעד ולנצח נצחים, ברוך שמך מן העולם ועד העולם אמן ואמן.
ומאז והלאה לך הצדקה וזה מעשיך, מעודי עד היום הזה, ולנו בושת הפנים, וזה כל מעבדינו, גם עמוד עמדה לנו, וככלות כחינו אל תעזבינו, ועינינו ראו שקדוש אתה מאד, ונעלה על כל, וכל טנופת לא יטנפוך, אש אכלה, אש לא תשרפיך, לכן עכשיו שנוצרתי כאלו לא נוצרתי כי במה מצאה לה יתרון לומר שרק בעבורה בחרת בה, ומצאת אותה נכונה יותר מחברותיה, אין זה כי גדלה רעתה לפניך, כי פחזה כמים והיתה זאת לה לא לפוקה ולמכשול, כי הצור תמים פעלו וכל דרכיו משפט.
י. תפילה

תשעה באלול ע"ט

לך ה' הצדקה ולנו בושת הפנים הריני לפניך ככלי מלא בושה וכלימה כי אדבר לפניך בפי תמיד, שמה קויתי, ה' הלא תוחלתי לך הוא, ובלבבי אכזב לך, כי נמשכת תמיד אחר תאוותיה הרעים והבלי שוא ומדוחים ואינה רוצית בשום אופן לקבל עליה עול תורה ומצוות, אוי נא לי כי חטאתי לך, ומעודי עד היום הזה החזקת בידי כאב רחמן, המטפל עם בנו יחידו, ויש לו געגועין אחריו, תמיד לא יחשה מלהספיק לו כל מילי דמיטב, וזן ומפרנס אותי בחשבון בדעת, בכל רגע תשער את המזון המובחר לפי אותה השעה, וכל יקר וכל טוב אשר רק בכוחי לקבל לא תמנע ממני גם לא תאחר להשלימני כרגע, ועל כולם יתברך וישתבח שמך בפי מאוד, כי נתת לי כח להזדווג ולהתאחד עם האמונה שלימה, ולקבוע
פתח
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יז
אותה בליבי בבטחה והשקט, והיא שעמדה לי בכל דור ודור נגד העריצים הרבים והקשים, ותצילני מהם, והיתה פורשת כנפי' הנעימים, שהיו כלפי הקמים עלי לבלעני כמו מגן נחשת, ובמשך הימים דבקה נפשי בה מאוד, ובאהבתה התענגתי תמיד, והייתי זהיר מאוד בכבודה, כי ראיתי בעליל שרק היא מצאה חן בעינך שגם אתה אוית אותה ועל כן קרבתני תמיד, כי חשקת תמיד לראות שלומה עם בעל נעוריה, וזכור אזכיר את טרחתך תמיד להשבית ולהעביר את הקמים עליה להמשיך עיני אחריהם, עד שנעשית שמורה לי מאוד, והיא גם לא טמנה ידה מלהספיק לי כל צרכי, וחוץ מכל אותן המלאכות שהאשה עושה לבעלה, לא נחה ולא שקטה עד שעשאה לי חיל ואושר, רק ותכבד אותי, ותושיבני בהיכל קדשך, כי נעתרת לה וכל משאלות פיה תמלא תמיד, אשר על כן דרשה לי מקום בהיכל קדשך, להושיבני בין השרים ועבדי המלך היושבים ראשונה במלכות, ומה טוב ומה נעים הי' שבתי אז על שולחן קדשך, והיינו שמחים מאוד, וביותר גדלה שמחתי, באשר שהבנתי מפני קדשך שזה היום שקוית מצאת לראות אותי מיסב על שולחנך הטהור, בין שרי מלכותך כדרך הבן המתבונן בחפצי אבי', כי דעתו של אב קרוב אצל בנו.
לכן הנני מודה ומשבח אותך בפי מאוד, על זה החסד האחרון אשר עשית עמדי, שלא השארת אותי בין אותן הנותנים קולם עלי תמיד בחור תן עיניך ביופי, ואין יראת בוראם בהם כראוי וצוחין, ככלבי הב הב, ודברת על לבה שלא לשלם לי כמפעלי עמה, ואדרבה בחמלה גדולה קבעה משכנה עמי, ותתן לי ניחומים על כל הצרה ודאגה אשר עבר עלי, ע"כ אשבע לה בשמך הגדול והקדוש, שמעתה ועד עולם לא אזיז אהבתי ממנה, והנני בכל כוחי ועצמי להצילה מכל נוגעים בכבודה, הן פחות והן יתר, ומברכי אברך, ומקללי' אקלל, בחרמות ושמתות, כי שקר החן והבל היופי אשה יראת ה' היא תתהלל תנו לה מפרי כפיה ויהללוה בשערים מעשיה:
כ
פתח
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* יא. ענין ב' שבתות

‏
אמרו ז"ל שכל אור טרם נשלם צריך ‏לעבור עליו ב' שבתות, פי', דכל דבר יש בו חיצוניות ופנימיות, ומתחילה נשלם החיצוניות, ואח"כ הפנימיות, כמ"ש שאדם נידון בכל היכל, ואולי ז"ס צבת בצבת עשוי', פי' ד"מ כי בתחילה אדם רוצה להשגת אור תורה בשכל החיצוני שבו, אבל דורש בכל לב לרוח אין בו, לא יענה לו לעולם, אבל מרוב השתפכות נפשו לה' מרחם עליו ואומר לאסורים צאו, ולאשר בחשך הגלו, ונפקחו עיני', ורואה שרבים אשר עמנו מאשר עמם, וענין השכל החיצון פעל בנפשו כמו צבת המחזיק את עשת הברזל על האור ללבנו, וגורם עשית נפשו יפה וברה, כי תואר אמונתו מאוד נתעלה, בסוד תשורי  מראש אמנה, ומחמת זאת נעשה באמת תיקון גדול לשכל החיצוני,  כמו היין השוקט ע"ג שמרי', והשמרים לא יעלה על דעתם כלל להתעלות ולהתערב בהיין, אלא אדרבא עומד לרגלי' ומחזיקו ומטעימו ביותר, והבן שז"ע יין המשמח.

‏וזה סוד שבת הראשון, אבל צריך עתה  ‏לתקן ג"כ סוד שכל הפנימי ולכן בסוד באו שש, נעשה מה שנעשה, כי עולה על במתי עב ומדמה א"ע לעליון ופורק מעל עצמו עול המצוות כידוע, שזה מסוד אור הפנימי שמשמש עמו שלא בעתו, ואינו ממתין על שבת הב', לכן באותן הימים הוא קנית ותיקון נשמתו, וכאן מעשהו בפנימי כמעשיהו בחצונה, דהיינו אור הפנימי בעצמו נעשה לצבת לו, שאוחזת על ידה את נשמתו על התבערה, עד שמתלבנת יפה יפה שתהא ראוי' לבחי' השבת הב' שלימות האמיתי, בסוד צדיקים יושבין ועטרותיהם בראשיהם ונהנין מזיו השכינה, (וכ"א ואחד נכוה מחופתו של חבירו).
‏
‏ר"ת - ד"מ  - דרך משל 
‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

כא

‏
ונמצא שצבת השני נעשה בכח צבת הראשון, והבן, וכאן ענין נצחיות התורה, שכל האותות שהיו בחצוניות יצי"מ וגאולה וקבלת התורה עוברים פעם שנית ממש בפנימיות, כי צריכים ‏להתדמות בכל מקריהם זה לזה. 

‏וז"ע בחי' פתיחת התורה באה"ר, ‏שבאמת נולד מהול, והי' אור הלבנה כאור החמה, בסוד מצוה, כי הוא"ו נקבע בשלימות גדול בהמצה, וזה שגרם לו לראות מסוף העולם עד סופו, ונברכו בו כל גויי הארץ ומשפחות ‏‏‏האדמה, אבל כיון שהלך אחר עיניו לבטוח בהם, תיכף הוסר ממנו אותו השלימות הגדול היא הארת המצוה שהי' לו, ולכן פרק ממנו עול מצוה ונעשה ערל, וכיון שכן בכל פנותי' שפנה אז הי' מושך בערלתו, שלא יכול לקיים בשום אופן המצוה, עד שבסוף יוד דורות נשטפו כולן בהמבול, ונח מצא חן, כי הוא נולד מהול, בסוד שנאמר עליו זה ינחמנו וכו', כי נתגלה העטרה עד שסוף יוד דורותי' הי' אברהם, ובסוף וכו' קבל התורה, והבן. ומזה תראה ותקיש ביאה א' לביאה ב' תמיד
‏* יב. ענין ב' ‏שבועות 

‏ענין ב' שבועות כי בשבוע א' ה"ס  תיקון הבא אחר קלקול, ושבוע ב' סוד תיקון שאפשר להיות מתקלקל, כי מתחילה התאמצו הענפים בגילוי ‏שורשם, וז"ע שיתא אלפין דהיינו גילוי שורש, ולכן אין פגמם מגיע לשורש, כי הוא  דשב"ל   בסוד שחת לא לו ושוא עבוד אלקים וכו', ויכתב בספר.

‏ר"ת – באה"ר  - באדם הראשון 
‏ר"ת - דשב"ל  - דבר שלא בא לעולם 
‏‏כב
פתח
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‏
זכרון לחושבי שמו וכו', ואם אפשר   להמצא בהם צד פגום, הוא דוקא בהבטל בלי מעשה כלל, כמ"ש בעצלתים ימך המקרה, אבל בהגמר השורש אז יודרש העבודה וזהירות נפלאה, כי עתה כל ענינם לבנות אותו השורש כפי כחם   וחפצם, בסוד הבחירה בסוד אורח צדיקים כאור נוגה הולך ואור. כי הכל נגמר למעשהו לכן הי' ענין החיות רצוא ושוב, כי זה כוחם לבדק הבית ולבנותו כפי חפץ ש‏כל צדיק, ומעתה גם קיצם מתעלם, כי לא נתגלה עוונם, כי באמת לא חטאו אז, אם יתאמצו בכל כחם לעשות נ"ר ליוצרם, כי בהתרשלם ימעיטו כח הארות העליונים בנשמתם וכו', ודי בזיון. 

‏ומעקרא היתה נשמתם פרי מעשיהם, והו"ע אוכלת בנעוריה בית אביה, נהמא דכסופא כשקול וטרי ‏אחורי אדוניו, כי לא הי' לה במה להשתכר, בס' אספקלרי' דלית לה מגרמה ולא מידי.  

‏אבל עתה נאמר לה ראה נתתי לפניך את החיים ואת הטוב, ואת המות ואת הרע, ומעתה לא בשמים היא רק בפיך ובלבבך לעשותו ע"כ. 

‏ומתחילה היתה בסוד אספקלריא דלית  ‏לה מגרמה ולא מידי, רק נראית על ידה נר ה' מלעילא, בלי הוספה ובלי מגרעת, אבל עכשי' יש לה עשיות ורוחנים ברוב התאמצותה למשוך שפע והארות, וכפי רוב דקות טהרתה, ועל פי זה יבנה ויתקיים אותו השורש, דהיינו ע"פ אותו הסדר שמראה ומתאמץ להעמיד את צורתה כן תשאר לעד ולנצח נצחים.
‏
 ר"ת – והו"ע – והוא ענין
‏- המילים מודגשות בכת"י

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

כג

‏* יג. ענין תפילת אדה"ר 

‏ימק"ו ,הזרעים היו על פתח ‏הקרקע ולא צמחו עד שהתפלל עליהם אדם הראשון, פי', דהאור הזרוע סוד גילוי החומר למצוא מאה שערים כברכת ה', שמחומר הזה זורעין אח"כ שדה אשר ברכו ה', כדבר יוסף הצדיק הא לכם זרע, זה לא נתגלה אז זולת בתפלת האדם, כי הרגיש צער גדול מזה החוסר שאין לו במה להשתכר ולצאת לפעלו, והתפלל לה' שזיכהו לעובדו, ואז ניתן לו זה החומר דאתא קלילא והבן, והתפשטות החכמה עד החומר הזה נקרא צלם, וזה החומר נקרא דמות, והבן, וצלם הוא שורש לפנימיות דעולמות, ודמות שורש לכל הכלים דעולמות, והצורה דומה ליוצרה בצד מה, סוד תבא הנפש שיש בו ה' דברים חיה, ואינה ישינה, ‏וסובלת הגוף וכו' ותשבח לקב"ה שיש כל ה' דברים אלו וחומר, הוא סוד מה שאמרו ז"ל עשרה דברים יש בו באדם כבד כועס וטחול שוחק, כי הצורה אחת הוא, ועוברת באותם כלים למעשים, ‏פעמים כועסת ופעמים משחקת וכו'. 

‏ובזה נקצץ רגליהו דהמחציפין לדייק ‏מאותו כוכב שמהלכו בכמה אלפים שנה חשבון דשבע שמיטות או קדמות, דהרי לך בעליל שהעביר הקב"ה כוכב צדק לגמרי משולטנותו בזכות אברהם אבינו, ובחזירתו פרע הקפותיו, ‏ולא שינה אכסניא שלו, מזה נשמע שאינו מחויב אותו הכוכב הגדול הנ"ל להשלים כל הלוכו, אלא יוכל להתראות באמצע הילוכו, בחפץ ה'. 

‏

‏כד
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏

‏יד. ענין שלימות התיקון

ב' וירא
‏ונגולו כספר השמים: פי' דבאמת ‏בראשית נמי מאמר הוא, אלא שנתגלה אח"כ, ועד שם לא הי' נודע מציאותו כלל כידוע, ועיקר גילוי דבר זה הי' באשא אוכמא, שז"ס טפת דיו שנפלה מעל הקולמוס, סוד נפשין דגיורין, סוד כל המוסיף וכו', כי משם נמשך אח"כ רישא דחיויא כידוע, והיינו משום אפרים כעגל לא לומד, ולא ידע שור קונהו, כי באמת לא הי' אז שום שלימות ‏וחשיבות באנפי נפשיהו, אלא בחי' דומה כמו אותיות הכתובים ע"ג ספר, והמה כלים מגלים חכמה נפלאה, אבל מי שוטה שיחשיב חומר האותיות, כי החשיבות להכותב אותם, והבן, וז"ס נגולו כספר השמים דהיינו לאחר התיקון יבואו ויותחדשו כל אותותינו, אלא בסוד ספר השמים, והבן, שמושג בו שבראשית נמי מאמר הוא, ומה שאותיות הנ"ל הי' מתחילה שבטים, ולא יוצלחו אפי' לעבודה, עתה מלאים רוח חיות. 

‏
*טו . ענין הדודאים
ב' וירא

‏וילך ראובן בימי קציר חיטים וימצא ‏דודאים בשדה וכו' : אולי פי' 

‏ 

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

כה

‏דודאים שהיא בחי' הזורח ושופע אור עד מלכות שבמלכות, בחי' דוד, סוד דלת שבדלת, ובשדה מצאה, שהגיע מכבר זמן הקצירה, שע"ד הי' האור זה מכוסה, וכאן התחילו סוד החסדים המגולים למטה מחזה, ולכן היו הדודאים אלו שייכים לרחל ששם קומתה, וע"כ תובעה אותם מלאה, תני לי מדודאי בנך, אבל רמזה לו המעט קחתך את אישי, דהיינו הלא ברשותך א"א להיות לגילוי סוד גדול הזה, וע"כ בהיות שחשקה מאוד לדודאים כי חלקה הוא כידוע, ע"כ אמר לכן ישכב עמך בלילה ההוא שסודה חצות לילה הידוע, וזה ותצא לאה לקראתו ותאמר אלי תבוא, לרואה לך בעידונין ותפנוקין עילאים כמ"ש בזוהר, וז"ס לידת בן חמישי ליעקב, סוד ועל אלקי נורא הוד, ובן ששי סוד הפעם יזבלני אשי שסוד בן ששי כסגולת בן שלישי כנאמר שם הפעם ילוה אישי  ‏וזה שאחר ילדה בת ותקרא שמה דינה, ולא נתגלה טעם קריאת שם הזה בתורה, ורק חז"ל פירשו שדנה דין בעצמה שאם זה זכר לא יהי' אחותי כאחת השפחות, והתפללה עלי' ונהפכה לנקיבה, ומזה ראי' שהכל קדוש ומקודש בסוד לא יגורך רע, וענין הבת שירדה, הוא ע"י תפלת לאה בעצמה, והבן, וזה שרומז רש"י "הקב"ה סייעו שיצא ממנו יששכר, סוד בן חמישי ששם אתקשטת אימא במאנא דדכורא, בסוד יראה כל זכורך ‏פני האדון ה'. 

‏אלא מתוך שדנה דין בעצמה ונולדה ‏דינה, שנהפכה לנוקבא, אז הדר יעקב להיות קובע דירתו במשכן רחל, ושמחה דלידת זבולון יורה שהי' כאן ג"כ שלימות גדול מאוד נעלה, כי אמרה, ‏זבדני ה' זבד טוב, והבן. 

‏

‏כו
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏*טז . ענין קדש עצמך במותר לך

יג' מרחשוון

‏טעם על הנולד ערל ומוהלין אותו, ‏נראה כי באותו עור הנוסף אין בתולדתו רע, אלא טבעו עוד בשעת מעשה להרבות אהבה בין איש לאשתו. אלא מתוך שלב האדם נמשך אחר כל תאוה בעורון גדול, לכן טבע העור נוסף הזה להיותו מסית גדול ליטול ממנו צורה הרוחני, ולשלוט עלי' דרך תאוה החיצוני, לכן בשעת לידה אינה מזגו מוכרח לרע, אמנם ע"כ לשבת יצרה, וא"כ לאדם בעל יצה"ר שלא יהי' מושך והולך בעורלתו ע"י מעשים בהמיים, לכן הודיע לנו הקב"ה מצות מילה, להודיעך שגם שע"י חיתוך תמעיט אהבה שבין איש לאשתו, אבל כיון שאין שום פגם בעיקר התכלית, כי עדיין ראוי להוליד בנים, ע"כ מצווה ועומד הוא להשמר מערלה, וישמש כאן יראה במקום אהבה, ללמדך ששניהם שוים לפני המקום והושם בטבע הבריאה להיות מצוי הערלה ע"ג העטרה, כדי שבביאה א' טרם הי' לו פנאי להיות מושך בערלתו, שיהי' בביאה זו מחוקק ‏אהבה גדולה, ולכן אמרינן שעוד לא הי' לו אז שם ערלה כלל, אלא בסוד משמש גדול, בסוד שהי' עדיין ערום בלי בושה, ולכן אמרינן שאדה"ר שנולד בצביונו הי' נולד מהול,  פי' הערלה דהיינו אותו העור נוסף, שאח"כ מחמת החטא קנה שם רע לעצמו בשם ערלה, זה הי' לו, אבל נקרא ג"כ מהול, מפני שהי' צריך להיות אז משמש בקודש, אבל כיון שטעם טעם ביאה, ונתערב ג"כ טעמו של העור בסוד וילך עמו לוט, ע"כ שלט עלי' אח"כ הבושה, שזה הי' גורם פגם גדול לקדושה, ואז הי' מושך בערלתו דהיינו שהקנה לו שם רע, ואז ניתן מצוות מילה, ופריעה ואטיפו דדמא, ‏והבן. 

‏וז"ס אשרי העם שככה לו דהיינו ‏שבח ישראל שזכו להיות הכתר הולמתן, ולא תעלה על דעתך שכלום חטאו ישראל בעגל חלילה, ע"ז תיכף אומר אשרי העם שהוי' אלקיו, דהיינו דהתפשטות הג' אלפים דקדושה, הי' 

‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

כז

‏נמשך ובא עד הערב רב שהי' מהפכים מדת הרחמים למדת הדין, אבל וסער על ראש רשעים יחול, כי אמר תיכף רעיא מהימנא מי להוי' אלי, ובקדושת בני לוי נפלו מן העם דהיינו הערב רב שלשת אלפים, אבל בישראל לא נגע ולא פגע כלל, כי הם אדרבה החזירו מדת הדין למדת הרחמים, אלקים להוי', וז"ע אשרי העם שהוי' אלקי'. והי' שם שמים מתקדש יותר ויותר, והכל יודעים בשביל מי נזרע השדה, דהיינו בסוד שנאסף הכל לגורן וניכר אז החטה הדרושה לבעליה, ושם נפלו כל בעלי הדין דהיינו הקש והתבן, וז"ס אשרי האיש אשר לא הלך בעצת רשעים וכו' ועלהו לא יבול, סוד העלה הוא ‏חצונית שומרי הפרי כי הרחמים גדולים עד אין קץ, והכל מתקיים לבעלה אפי' העלה בגי' ז"פ י"ה והבן, אבל לא כן הרשעים המתים בדין, הם בחי' קש ותבן כנ"ל שהם כמוץ אשר תדפנו רוח, ולא תשאל את ה' א"כ למה נחוץ לאסוף בגורן כנ"ל, כי זה גרם שהכל יודעים בשביל מי נזרע השדה, דהיינו התגלות הוי' בתכלית גילוי וקדושה, כיחד סוד סולת המנופה בי"ג נפין, והוא סולת בלולה בשמן כתית למאור בלתי להוי' לבדו, ונראה ענין ע' פרי החג שהם כפרה על ע' שרים כידוע, יש להתבונן מי המה עשרה כתרין תתאין, נראה שז"ס ועלהו לא יבול וכל אשר יעשה יצליח, ‏כנ"ל כבן המתחטא וכו': 
‏*יד . ענין תרי"ג אברים רוחניים

‏כל הבריות יוצאים בסוד התנוצצות של האותיות. פי' גופו של בריה הוא האותיות שבה, אבל הם תמיד שקטים ‏במקומם, והרוח יורד עליהם, אם הם מסודרים לו, ואז מתנוצץ ומאיר אותו בריה, והנה תרי"ג איברים הנקבעים באדם, 

‏כח
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏מקודם המה בסוד אותיות בלתי מסודרים, והאדם בסוד מעשים טובים ועבודה, זוכה לסדר אותם מעט מעט, והוא אז בסוד לחם עוני, כי הנוקבא עדיין לא נתחברה בדכורא, ונקראת מצה, וכשנשלם בבחי' זו, ומסודרים האותיות בסדר נאה ומתאים, אז תיכף יורד עליהם הרוח חיות, כי הנוקבא אתחברת בדכורא, ומעתה אין עבודתו והמשכת שפע בבחי' מצה כמקודם, אך בבחי' מצוה, כי הוא"ו ניתוסף ואיקבע בהנוקבא לסוד המצוה, ואז בעזרת תרי"ג אברים שקבלו כאו"א ‏חיות דקדושה, מקיים תרי"ג מצות עמם, שכל אבר מיוחס למצוה מיוחדה, ויש אבר אחד מן התרי"ג שיש לו סגולה יותר מכל האברים, שהוא עצמו כולל ומקבל את כל התרי"ג מצות, פי', דבשאר איברים אם יופגם יהי' הפגם בפרט שבו, אבל אבר זה אם יופגם במשהו לא יסוגל כלל לקיים שם מצוה, והוא עטרת הברית, שבהמצא המאור הזה במקומו, מסוגלים שאר האברים לעשות המעשים ‏הנרצים במצוה. 
‏*יח. ענין תרי"ג מצוות ותרי"ג אברים

‏ט"ז ימים למרחשון תרף

בהשלים האדם תרי"ג עיטין נשלמו ‏תרי"ג איבריו והועלה נפשו כלולה להוי', אבל שם כור לזהב ומצרף לכסף, אז ניתן לו מצוה האחת הזאת, אם תגיל נפשו בה, ואם האדם עדיין אינו מזוכך כל צרכו, אז נמצאים גידין בקרבו אשר אין להם כח בשלימות להיות ‏עובד בשמחה, ואם אינו נותן תהילה לבוראו בשלימות, אז בוראו ישים תהלה בו, ויגרשהו לעפרו אשר לוקח משם, וז"ע תחת אשר לא עבדת את הוי' אלקיך בשמחה וטוב לבב מרוב כל, ועבדת את אויבך ובמצוק מחוסר כל, ‏והבן. 
‏ 

‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

כט

‏וכשזוכה ועושה תשובה מאהבה, ומשתלם להיות עובד עבודתו בכל מקום רצון קונו, בשוה בשמחה רבה, אז שב לשורשו. 

‏ואין להקשות, א"כ למה לא ימתין עד ‏יוכשר בכל גידיו ועורקי' בלתי לד' לבדו, ואח"כ יפרוש עלי' קדושתו, כי טרם שנוקבא אתחברת בדכורא, א"א לאדם להיות משוה צעדי' בלתי לה' לבדו, כי החפץ רצה לעבדהו בשני יצרים, ועדיין לא נמצא שום ענין עבודה ליצר הטוב, כי עד המקום הזה ניתן העבודה על יצה"ר לבדו, אבל כיון שנאמר לו טעמו וראו כי טוב הוי', אז נמצא עבודה גם ליצה"ט, כי יותגלגל בכמה מדרגות ‏על המבחן, אם יהי' שוה ומשוה בין קטן לגדול, והבן. 

‏וז"ע והשיבך מצרים באניות וכו' ‏ואין קונה, כי אין השליחה והגלות אז לבחי' חטא, כי הס"א כבר אין לו כח לקנות לבבו, אלא בסוד ובקשתם משם את הוי' אלקיך וכו', פי' כיון שצריך להתגלות הייחוד הנפלא עד אין חקר כי הוי"ה הוא אלקים בסוד אהבה ויראה ביחד, מה שא"א כלל לחשוב ולהרהר, לכן צריך עוד לשוב מצרים כדי להזכירו כל המסעות שהי' לו שמה, ובחי' התשועה שהי' לו מהוי' על כל מסע ומסע, וליחד על כל בחי' ובחי', ‏בחי' הוי' הוא אלקים, והבן. 
‏*יט. ענין שתוף מדה"ר בדין, עבדות, אריכות הגלות, קדושת 
הבעש"ט, וענין תפילה

‏עשרים למרחשון

בתחילה ברא הקב"ה את העולם במידת הדין ראה שאין העולם מתקיים שיתף עמו מדת הרחמים.  

‏והטעם, כמ"ש הלא במאמר א' יכול להבראות וכו' וליתן שכר טוב לצדיקים שמקימים העולם שנברא בעשרה 

‏ 

‏ל
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏מאמרות כי כל העולם לא נברא אלא לצוות לזה, וז"ע זכה נוטל חלקו וחלק חבירו בג"ע, כי אין כל חדש, אלא נוטלין מזה ונותנין לזה כיתרון האור מתוך החושך, ואז הנותן בעין יפה נותן אחד מארבעים, בסוד הכסא בת ד' רגלים שמוכנין לצדיקים לעתיד לבא, ואותן ארבעים מלאכות חסר אחת נשלמים עם התרומה הנ"ל, ואז המלאכה ‏די והותר, ושבים למנוחות. 

‏אבל זה צריך לדעת, כיון שעיקר העבדות ‏הוא בסוד הזריעה והקצירה, א"כ מדוע בני עליה מועטים, וגם הם רוב חייהם הי' עבודתם עבודת חוץ, כי לא עמד איש אדעתי' דרבי' עד ‏ארבעים שנה. 

‏והטעם, בסוד הכתוב ולא נחם אלקים דרך ארץ פלישתים כי קרוב הוא פן ינחם העם בראותם מלחמה ושבו ‏מצרימה, כי על שדמות פלישתים יראו העם עצמות חללי מ' אלף חלוצי צבא מבני אפרים, שדלגו את הקץ ויצאו ממצרים, והרגום הפלישתים כי בטחו ברוב כחם וגבורתם, ולא נטלו צידה לדרך כנודע, וזה הכח גדול עד למאוד, כי התפלל משה הודיעני נא את דרכיך וכו', כי אין העבדות נרצה כלל להבורא ית', רק אם מדבק א"ע בדרכיו בסוד י"ג מדות של רחמים, שאז יודע לפני מי הוא עומד, ואין שום פגם נופל חלילה בבריאה, בסוד מכל מלאכתך דבר א' לא שכחת לא החסרת ולא העדפת, וז"ס דע את אלקי אביך ‏ועבדהו, כי מאן דלא ידע ציווי דמארי' האיך יעבוד ליה, אבל כשמטבילין אותו בי"ג נהרות דאפרסמונא דכיא, אז נכון לבו לעבוד וליחד הטהרה והקדושה באמונה שלימה כנרצה ממנו, אבל הפגם של גסי הרוח נורא עד מאוד, כמ"ש לולי כעס אויב 

‏ 

‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

לא

‏אגור פן יאמרו ידינו רמה ולא הוי"ה פעל כל זאת ע"ש, ואמרו כל המתגאה אומר הקב"ה אין אני והוא יכולין לדור במדור אחד, דהיינו הטהרה והקדושה סוד אני והו הושיעה נא, כי מטעם זה אסור ללמוד תורה למי שאינו הגון, והסוד, כי מוחין דאימא המו בסוד הוי' שעולה ונתמלא ב"וואו "סוד אל" הגדול, ואז הוא הוי' דס"ג, שב"ן עלה לס"ג, והוא אותיות גס שנוטל נקמה גדולה מגס רוח, וז"ס שלא נתגלה הקב"ה לאברהם עד שעמד בעשרה נסיונות, ואז יחד שמו עלי', כי זה כל החפץ של הקב"ה לראות עבדיו הולכים לפני', ואינם צריכים סעד לתומכם, בסוד המשל שאמרו כיון שנתקדשת לי זכית, מלך ואת מלכה כשם שהוא כבודי כך הוא כבודך, והבן עד כמה ראוים להתעלות עובדי השם. 

‏וז"ע ה' צבאות עמנו אלקי יעקב סלה פי', שעיקר חפץ הקב"ה שכל ‏זרע ישראל בני בחוניך יתעלו לבחי' אמונה שלימה כמעשה אבות, אבל צריכים לטבול מקודם בי"ג נהרות דא"ד בסוד יראת קונם נוגע בלבבם ממש, אבל טרם שיזכה האדם לבחי' זו צריך לבחון אותו אם יהי' נאמן בית, שלא ימאס אשת נעוריו כי סביביו נשערה מאוד, והקב"ה נוהג עמהם במדת הדין הגמור, אם לשבט ואם לארצויי, כי אז הוא מהצועקים ואינם נענים, כי במקום הזה צריכים להראות בנפשם ובעצמם שאינם צריכים שום סעד לתומכם, וע"כ מכין אותם הקב"ה בנסיונות וזיכוכים שהם צמצומים וחשכה גדולה, טרם יזכו לבא לבחי' הנ"ל, כדי שלא ימעדו אשוריהם במקום שאין משפט, ועי"ז שכבר רגילים ובחונים בכל מיני נסיונות, הרי אמונתם תקועה בלבם כיתד שלא תמוט, וזה סגולת הכח דיחוד החיורא בסומקא בסוד מי מדד בשעלו מים, ויעיד עלי' יודע תעלומות שלא ישוב לכסלו עוד‏: 
ר"ת – דא"ד – דאפרסמונא דכיא 
‏לב
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏בסוד נשני אלקים את כל עמלי ואת כל בית אבי, כי הוא הבכור, והבן, וז"ע אריכת הגלות להכין כלל ישראל לבחי' הנ"ל, שלא יהיו צריכים שום סעד לתומכם, ולכן טרם שנתגלה ספר הזוהר הגם שלא נשכחה החכמה מישראל אבל היו מועטים מאד כמ"ש רשב"י ראיתי בני עליה והם מועטים, והטעם שהי' נצרך אז לבא לבחי' הנ"ל יסורין גדולין ושקידות נפלאה עד שנגע לאחד או לשניים שבדור, כי לא גילה הקב"ה דרך לבאי סוד ה' שיוכלו להתערב עם קדושתם בין עובדים פשוטי עם, ובאותו רגע שזכה אדם למעלה בקודש, תיכף נעשה נבדל עד שבני דורו לא הבינו כלל ואתו, ומזה תדע שגם הם גילו הסודות, כי כל הברייתות והמשנות המה כלים להפנימיות ורזי תורה, ומכש"כ האגדה ומדרשות, אבל לא נתפשט לבני דורם, מפני שצורתם נבדל מהם, וזה שגילה יותר רשב"י  את ספר הזוהר ‏כי מתפשט יותר לפשוטי עם וקובע בהם אותו הבחי' הדרושה שלא יהא נצרך סעד לתומכו, ויוכשר בעצמו לעבוד עבודתו במקדש פנימה, כי זולת זה לית אותו ההשלמה המקוה לכלל ‏ישראל. 

‏ואחרי' בא האר"י הקדוש וזכה ‏להתפשט בקדושתו הנפלאה בין פשוטי העם יותר מספר הזוהר וקודמי', ואחרי' בא בעש"ט הקדוש שכ"כ פשט צורתו להתדמות לפשוטי עם עד שהתערב בקדושתו בינהם ובתוכם ממש, שבכח הזה הי' מעמיד תלמידים הרבה בבחי' עצמו הנ"ל, והי' יכול ללמוד עמהם התורה בסוד יחוד ברכה קדושה כנ"ל, כי בנקל הי' משלימם שלא יהיו צריכים סעד לתומכם כנ"ל, ואחרי' מתאמצים תלמידי' כ"א באופנים יותר קרובים לפשטיות, ומזה תבין שעד הבעש"ט הי' עובדי השם נצרכים לתעניתים וסגופים מאד נוראים, כעין 
‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

לג

‏ר' זירא שגרם תנורא ובדק בי' ונחרך שוקי', ויסורי רבי וכאבי', ומבעש"ט והלאה בטלו הסיגופים ומהרבי ר' מלך והלאה בטלו אפי' התעניתים, ומיהודי הק' בטל הדקדוק הנורא בגדרים וסיגים שהי' נצרך עד אז לבאי סוד ה', שכ"ז הוא שהיו ממציאים א"ע לפשוטים בכל דור יותר, והפשוטים אינם צריכים לצמצומים שהי' נשלמים לבחי' הנ"ל ביגיעה גדולה וארוכה, אלא נסמכים על קדושת העובדי השם שע"י כן עבודתם והכנתם בנקל, וזה טענת מיכל בת שאול לדוד המלך הגלות נגלה היום מלך ישראל לעיני אמהות עבדי' כאחד הריקים, דהיינו שלא הבינה אותו, על מה ולמה מקיל בעצמו להתפשט מלבושי גדלות ולהתלבש בלבושי קטנות להשתוות לפשוטי עם, לפזז ולכרכר כמנהג הפשוטים. וזה שהשיב לה ונקלותי' עוד מזאת, המעט בעיניך שהושיבני ה' על כסא וכו', דהיינו כי לא בחר בי להשתלם בעצמי, כי צריך להגיע ולהביא ‏השלימות אל כל ישראל.  

‏וז"ע  ה' צבאות עמנו אלקי יעקב ‏סלה פי', שהגם שכל צבא מעלה שורה עמנו, אבל אנו דביקים דייקא באלקי יעקב סלה בסוד מי יקום יעקב כי קטן הוא, כי רק זה רוצה ה', ‏כי ברוב עם הדרת מלך, והבן. 

‏ולכן בשעה שהם מתפללים עם הצבור ‏המה מקצרים, להראות שמעורבים המה עמהם ולא נבדלים, שבזה ממשיכים עליהם קדושה כמותם, בהיות עושים כמעשיהם, וזה בין בסתר ובין בגלוי, מפני שמעשי הצדיקים בסתר הקב"ה מגלה על פניהם בגלוי, ואז לא יוכלו התלמידים לשתות מהם, כי יאמרו מי הוא שיבא אחרי' להתדמות אלי', כי רק בו בחר ה', בהיות נתן לו נשמה נבחרת מכל העם, ולכן גם בינם לבין עצמם מוכרחים להתדבק באלקי יעקב סלה, כדי להמתיק היסורין והאריכות מבני יעקב, אלא בקדושתם הנשאה יקבעו האמונה שלימה תקועה בלבותם כיתד שלא תמוט, כדי לזכותם למצוא חן בעיני ה' ויקבץ כל נדחי ישראל, ויקוים בנו כלנו 

‏
- רבי ר' מלך – הרה"ק רבי אלימלך מליזנסק זי"ע

‏לד
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏ונפלנו אני מעמך, כי ישרה השם ית' וית' בלבות כלנו, ונזכה לגמר התיקון. 

‏וז"ע זכה נוטל חלקו וחלק חבירו בג"ע ‏פי', אם זוכה להתדבק באלקי יעקב ואז הוא מעמיד תלמידים הרבה, אז נוטל גם חלק חבירו בג"ע, כי גדול המעשה יותר מן העושה, נמצא שלא הפסיד כלל מחמת פשיטותו, ואדרבה אור זרוע ובא במדה כפולה ומכופלת, כי מגיע לו בגן עדנו גם חלקם, ונכפל לו זכותו בקדושה. 

‏אבל אם לא זכה, ואינו רוצה לתמם ‏דרכו להשתוות אל אחיו בני גלותא, אז אדרבא הוא מחטיאם, כי יאמרו שאין פיו ולבו שוים, ונמצא שהוא חוטא ומחטיא את חבירו, וע"כ נוטל חלקו וחלק חבירו בגהנום, כי נפגם אפי' ‏בקדושת עצמו, בסוד ואפרים לא יקנא את יהודה, כי זה דוקא באינו נבדל מן הצבור, והבן. 

‏וז"ע מתחילה ברא הקב"ה את העולם ‏במדת הדין, ראה שאין העולם מתקיים שיתף עמו מדת הרחמים פי', שכאן גילוי סוד כל האריכות הגלות, מפני שהקב"ה בורא עולמו במדת הדין, סוד שניזונין בזרוע אבל מתוך שרואה שאין העולם מתקיים, לכן בכל דור ודור מגלה הקב"ה לצדיקים יסודי עולם דרכים להתנהג במדת הרחמים, עד שימצאו נקודה הנדרשת אשר כל בני ישראל כקטן כגדול יוכלו להתדבק בקדושת "צורם" "וקונם" ואז יהי' גמר התיקון, אכי"ר ‏ודו"ק· 
‏* כ. ענין ג' ‏קוין, שחיטת יצה"ר, וגמר התיקון
‏לעתיד לבא הקב"ה מביא את היה"ר ושוחטו וכו': ונראה, כי באמת ‏ענין הגאולה קרוב מאד לישראל רק אם הי' רשות לגדולי ישראל ללמד הקטנים 

‏
ר"ת – היה"ר – היצר הרע
‏ 

‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

לה

סוד וירא והנה שלשלה אנשים נצבים עליו כידוע ליו"ח, אבל אסור ללמוד תורה לתלמיד שאינו הגון, ואין מוסרין שם המפורש וכו', ע"כ נחלקים התלמידים לצדיקים ורשעים בסוד א' יוצא להוראה ומורה בעליל להכיר בין עובד אלקים ללא עבדו ובוכין, כי הצדיקים מתיראין להלחם עם ההר גבוה, ורשעים הם כעוף הניתר בסימן אחד, ואפילו הרשעים כל יצה"ר שלהם הוא בחי' בשערה ישופינו, שאינו כדאי כלל לדבר מזה, בחי' כולי האי ואולי, ואין קץ לדברי רוח, אבל אם אינו אוחז בצדקות, אז כפתן חרש יאטם אזנו לא ישמע לקול חברים מלחשים, ומתוכם נמצא צורת יצה"ר כשערה קטנה, אבל מחטיא את המטרה כי אינו קולע אל השערה, אבל הצדיק קולע אל השערה ולא יחטיא את המטרה, נמצא שיצה"ר שלו הר גבוה וכובשו, וגם קולע לשערה.

* כא. ענין הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים ע"ד העבודה

הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים פי', כל דבר אפשר לבקש ולהיות נענע חוץ מיראת שמים שצריך ע"ז יגיעת בשר ושקידה גדולה, כמ"ש אם תבקשנה כמטמונים אכן אתה אל מסתתר אבל צריך להבין, א"כ נענע בכל תפלותיו ע"כ יראת שמים בכלל, כי לולא זאת לא יענהו כלל לא, אבל האמת שבכל עניה ועניה סובבת קליפה דקה שנותנת מסך ליראת שמים, בסוד מקום הניחו לו אבותי' להתגדר בו, וז"ע רשע מכתיר את הצדיק, שכאן פרי עבודתו סובבת להכניע אותן הקליפות הדקות, דאל"כ לא הי' כלל

‏לו
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏מציאות לעבודה ולמ"ט, כי הקב"ה עונה לו על תפלותי' וממילא הכל משמים, כי מחמת זה נשלם מאד ביראת קונו כמובן, אבל נשאר לו סוד קליפה ‏הדקה להפרידה מכל ענית תפלה שלו, והבן, וזה פריה ורביה שלו בכח צדקותיו מעצמו מתתא לעילא, והבן, וז"ע אין המקרא יוצא מידי פשוטו. 

‏
כב. ענין אמונה וידיעה, מוח ולב, אור פנימי ואור מקיף

‏כ"ו מרחשוון

כל ולד מראשו נוצר, ונראה שהוא מן ‏המח שלו: והענין נראה, שהגם שמורגש המוח לבריה שכלית, אין לו אפי' חיבור עם חיות הבהמי של האדם, אבל אינו כן אלא כל חיותו נמשך ובא ונובע הימנו, מפני שכל חיות וכח המקיים מן כל נברא יושב לו במקום החשוב של אותו הבריה, וכיון שאין לך חשוב בבריה האנושי מן אבר המוח, ע"כ שם מצוי לו כל כח המקיים שלו, ומשם ‏יוצא ומקיים כל כוחות הגוף. 

‏והנה המוח סגור ומסוגר בקרום, ובעצם במקומו, ושום חיבור ממשי אין לו עם שום אבר גופני זולת בוורידים דקים מחובר עם העינים, וגם בסופו יש לו איזה מין חיבור עם הבשר העגול כמו פולין שהוא כמו ראש לחוט השדרה. 

‏ועינינו הרואות, אשר כל מחשבות המוח ‏ותחבולותיו פועלים בכח על חיות האדם ושפעם, כמו התענוג והעוצב והעזות והשפלות, אשר בשמחה ועוז יתמלא גידיו ועורקיו שפע חיות, והוא אדם בריא וחי, והשפלות והדאגה יוכלו לפעול מיתה לגמרי על החי המרגיש, וגם בשיעור פעולתם ינטל שיעור חיות כמ"ש עני חשוב כמת והגם שהוא חי ומתנועע, כמת יחשב, וחיותו בחי' למעלה מן הטבע, פי', כי החיות משוער כפי התחבקות הבריה, ורצונה אחוז בזה 
‏- ר"ת -  ולמ"ט - ולמעשים טובים 

‏ 

‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

לז

‏הענין, והמואס בחייו על כרחך אין לו חיות בדרך הטבע, כי טבע הבעל חי להכלל בכל עצמו בחיותו והויתו. 

‏ונמצא בזה ב' פעולות, אר דבר אחד ‏גרם לו אשר שאב חיותו כמו יסורין ועוני, או שנחסר לו באמת חלק מכח המקיים שלו, אשר גלל כן לא יקבל שפע החיות כטבע כל חי. וז"ש רשעים בחייהם קרוים מתים, פי', רשעי ישראל, כי זרע ישראל נמצא להם מקונם בחי' תוספת דעת דקדושה בגופם, אשר בזה המה מובדלים מכל גויי הארץ נקרא בספרים חלק אלוה ‏ממעל. ואשר חסר חלק זה, אינו רק מחוסר שלימות, אלא גם כמת יחשב, ואפילו מהתנועות וסימני חיות הניכר ‏בתוכו יקרא כמו שלא ע"פ הטבע. 

‏וזה יחולק בשמות בספרים לאור ‏פנימי ואור מקיף, דהיינו החי ע"פ הטבע ורצונו מחבק הויתו בשלימות, כי מתענג הימנו, ע"כ אור פנימי שופע בתוכו, משא"כ שאינו נסבל בתוכו חיותו כי מואס בחייו, ובע"כ הוא חי, הרי חיותו מחוץ נמשך לקיומו, והוא בחי' אור מקיף לו. וכל תענוגי רוחניים נמשכים ‏‏באמונה לו, כי מחמת שברור לו משפטו מן העבר וההוה, אשר במשרים יהלך, ועניני' יבואו ויגיע לבטח אל המטרה, ומתגדל אמונתו בכל צעד, וכשיעור הזה תענוגו מתגדל ומתעלה, וכשיעור הזה יחבק רצונו חיותו בשלימות, לכן איש הזה חי יתקרא, משא"כ שאינו מוצא דרכיו במשרים ואינו בטוח שיהי' קולע אל המטרה, ואם יגיע לה, ובכל צעד כי יכבד עליו המשא, יגדל הספק ואינו מסוגל להאמין בהצלחתו, ע"כ כי ירבה הדאגה ימאוס בחייו, והוא כמת בעל תנועה, וחיותו להספקתו ממקיפי חוץ נמשך לו, בעל כרחו שלא בטובתו, ובאמת מקום משפט הנ"ל הוא במוח, אבל מקום הקיום דהיינו האמונה הנמשך מהמשפט, הוא בחוט השדרה, ונקרא דעת ‏המתפשט.  

‏ואם הי' אפשר לזון את חוט השדרה ‏בבחי' האמונה, בטרם יצא דבר המשפט, אז היו יכולים להמשיך חיות לכל אדם, כי באמת כפי ראות עין אינו תלוי במח, אבל זה קשה מאוד, וכמעט אי אפשר כלל זולת דרך המוח ומשפטו ‏כנ"ל. 
‏ 

‏לח
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏ועוד דע לך, שאין שום דבר נגמר במוח, להיות ראוי להתפשט לחוט השדרה, זולת אם יתגשם שם במוח בתכלית ‏הגשמה השייך שם, דהיינו בחי' הדמיון, וכמו שלא יפול האהבה במי שאינו מכיר אותו, דהיינו שכבר נחקק בדמיונו במוחו. 

‏כי בבשר המוח ממעל נרשם בשלימות כל מה שראה והסתכל מעודו, וכן מעידים הרואים במיקראסקאפ במח המת, אשר גם אפשר ליקרא כל הספרים אשר ‏קרא בהם בחיים חיותו, כי כל הצורות נשארים שמה בקביעות לנצח, וכמו ידים גשמים הי' מצירים שמה אותיות ובנינים וצורות, וכל אשר שם עיניו בהם ‏בחיים. 

‏ולכן, כל המחשבות שחשב נקבעים שמה, כי כן דרך החושב לצייר נגד עיניו אותיות, ובזה הכח מציירם ג"כ שמם לנצח. 
‏* כג. ענין ביאור על וישקף אבימלך בעד החלון.

‏‏ערש"ק קרח עטר"ת ער"ח תמוז 

באורות הטעמים לא הי' כלים עדיין, ‏הן אמת שבפה דהיינו מלכות שבראש נתגלה כלי כללי דעקודים, ביציאה וביאה, ואפילו באוזן חוטם הי' מופיעים על צדדי הפנים עד שבולת הזקן, וידוע שאין גילוי לטעמים לבד זולת בהשתתפות נקודות ותגין ואותיות, דהיינו עד החצוניות, שזה חשיבותם כנודע, אבל האותיות, הגם שעליהם עיקר הופעת האור, מ"מ מכירים מקומם ולא יעלה על דעתם להתערב כלל בזה הענין, אלא יושבים ונהנים ולא יותר, ורק באורות ‏העין, שגם בנקבים יש בחי' חיצונית דהיינו בשר העין, אז עולה תיכף על דעתם לסייע ג"כ בזה הענין, עד שאירע ‏מה שאירע. 

‏וז"ע וישקף אבימלך בעד החלון וירא ‏וכו', דאמת שע"כ ג"כ השיג שיצחק מצחק, אבל הי' בטל מכל וכל, עד כי ארכו לו הימים ובא לאורות העינים, אז וישקף אבימלך וכו', אמת שכל טענתו היו לטובה, דהיינו מפחד כמעט שכב אחד העם, וגם אח"כ באמת 

‏

‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

לט

‏סייע לו הרבה, כי גזירת מלך נתן על כל העם, כל הנוגע באיש הזה ובאשתו מות יומת, מ"מ אירע מה שאירע, וגרשו ‏מארצו, כי התקנא בו, דהיינו שלא יכול להתאחד עם הפנימיות כדבעי. 
‏* כד. ענין מלוה מלכה
‏‏חודש אדר עטר"ת 

דכל ענין שבת המלכה, אשר הבת מלך ‏בסוד קל בלי ו' נמשך בה הוא"ו בסוד והאלקים יעננו בקול, דהיינו בשבת"ה עם זקני ארץ, וידבר אלקים את כל הדברים האלה, כי לכולי עלמא ניתנה התורה בשבת דוקא, ויפה שיחתן של עבדי אבות כתורה שלימה, ובסעודה א' וכו', עד שהבת קמה באמה, כי לא זז מחבבה וכו', והכל בסוד מזל ונקה, אבל ממחרת השבת, סוד והגיע ימים שתאמר אין בהם חפץ, כי אמת שמשמיני והלאה ירצה, אבל אז ‏תאמר מי יתנני כירחי קדם לעשות בהם חפצי שמים, כי בטלו הטוחנות, וז"ע שדוד בעצמו מברך, ולו נאה לברך, כי בחי' תמיד בסוד השלימות, בסוד דוד מלך ישראל חי וקים, כי הוא סוד הפנימיות דמלכות, בסוד מעולם לא זזה שכינה, בסוד ולבי ער, וז"ע יהודה אתה מתחילה ועד סוף ויקרא מלוה מלכא, כי אפי' בזמן הגלות לא זזה שכינה, ובחי' מתלוה תמיד מתחילת ועד סוף, ועבדי דוד נשיא להם לעולם.  
‏* כה. ענין לא תשיג גבול רעיך

‏לא תשיג גבול רעך אשר גבלו        ‏ראשונים פי', דסוד כל חידוש 

‏
‏מ
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏הבריאה היא הגוף בעל ראש וסוף, דהיינו הגבול, ומחמת זה עוונותיו בלי מדה, ודרכו בלי חמדה, כי רוצה לדבק בשורשו ולהשיגהו במדה זו, והבן, אבל לא איש אל ויכזב, כי מפלאי תמים דעים שבדרך התורה והמצוה זוכה ורואה ‏עולמו בחייו, דהיינו דוקא בסוד הגבול שלו, והא כיצד, כששורה עליו טעמים עליונים ותחתונים בסוד טעמו וראו, והעם ההולכים בחושך ראו אור ‏גדול, והוא משיג גבול רעהו וכו':
‏* כו. ענין אין משיח בא אלא בהיסח הדעת

‏אין משיח בן דוד בא אלא בהסח ‏הדעת, ובטעם זה אמרו, במטותא מנייכו לא תעסקו בי', וז"ס שאמרו אלו ואלו דא"ח, שזה המתקה הנפלאה, שבהסח הדעת מתלבש משיח, וז"ש בתז"ח כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו כי בט' באב נולד משיח, ונקרא בן הילוד, כי הגם שנולד כבר, שמעולם לא זזה וכו' כידוע כי נולד בעת חורבן כנ"ל, אבל אמו לקחה תיבה ותשם בה את הילד ותשם אותו בסוף, על שפת היאור, בסוף אוריתא כי כן צריך לכסאה לי' בגלותא, וז"ע אל ‏תעירו ואל תעוררו את האהבה עד שתחפץ, וז"ש היאורה תשליכוהו, בגין דידע דבי' עתיד לאפקא מושיע, דהיינו (ואז וכל הבת תחיון, פי' בשבתה עם זקני ארץ) אותו היאור דוקא, וידו עשתה כל אלה בסוד עד שתחפץ, ואז אל מלך יושב על כסא רחמים, מתנהג ‏בחסידות וכו'. 

‏וז"ש במטותא מנייכו לא תעסקו בי', פי' דאיתא שם בתז"ח להון כי המילדות יראי אלקים, ומחמת זה לא עשו כן. 

‏

‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

מא

‏* כז. ענין מחשבה, דע מאין באת
‏באדר עטר"ת 
‏לא בשמים וכו' כי בפיך ובלבבך ‏לעשותו, פי' כמ"ש בזוהר רוח אמשיך רוח ואייתי רוח, וכמ"ש בכל מקום שמשים האדם את מחשבתו שם נדבק, וכל גופו הושם משם, כי נגרר אחר מחשבתו, וז"ע רשעים וצדיקים, דהיינו רובו של מחשבות בקדושה, הרי הוא רובו זכאי, ולהפך וכו', לכן החוטא ישא את חטאו בסוד שחת לא לו, והג"ש בשעה שהאדם מצטער, זה דוקא כשמחשבותיו בקדושה, אבל אם מחשבותיו בגשמיות אין הצער מגיע כלל להפנימיות, כי איננו שם וק"ל, ובזה מובן מ"ש כי לא בצדקתך וביושר לבבך הביאך ה' לרשת הארץ הזאת, כי אם למען הברית אשר כרת עם אבותיך, וברשעת הגוים האל וכו', וצריך להבין זה, למה לא עמד הברית אבות ורשעת הגוים לדורות הקודמים, א"כ הרי שמעשיהם ג"כ גרמו, ועם הנ"ל מובן כי באמת העיקר בשביל רשעת הגויים, אלא ‏בשביל מעשיך המועטים כפתחו של מחט זה זכות כל גאולתך, ופירש כי אז הי' מחשבתך בקדושה, אבל בלא מעשים טובים ויושר לב, והבן, וא"כ שכינה מה אומרת וכו', ואז הצדיק מתקנא על רשעת הגויים, כמ"ש ותושע לו ימינו וזרוע וכו', א"כ כמו שלא יכלת להראות ספר כריתות אמכם, כן לא תוכל עתה להתפאר באותו המעשים שהביאך לרשת הארץ, וז"ע ברית אבות ורשעת הגוים שעמדה להם ודו"ק, שמזה יוכנע ויבוש האדם לפני בוראו ית', וזה שמשה רבינו ע"ה עומד ומזהיר, השמר לך פן תאמר בלבבך ויעלה איזה גבהות בקרבך בשביל שזכית למדרגת ביאת הארץ, כי חטאך גדול מאד, כי תעלה חוצפה של שקר לפני בוראך ית', אשר המציא לך וכו', וז"ס שגאות לבושו של ה', כי חרפה גדולה לך שאתה המעט מכל העמים, ולולא זאת לא השגת כלום, כנודע לך, ומהיכן בא לך גבהות לב, 

‏

‏מב
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏ 

‏וזה שוטה ושפל רוח אשכון, וזה שוטה רשע וגס רוח וראוי לו שלא הי'              בא לעולם, וז"ס דע מאין באת וכו'. 
‏* כח. ענין קדושת הראיה
‏ידוע שיש עוף הנקרא ראה, שמעבר ‏נוק' שלו בהסתכלותו איזה זמן עליה, ומזה הגיע לנו מופת גילוי, שבכל מקום שהמחשבה של אדם מחשב שם הוא כל חיות האדם מצומצם, כי אינו רק שם, וכיון שכל חיותו מצומצם באותו ‏דבר או מקום, הרי כל מדותי' וכל גופו ג"כ שם, כי שדי גופא בתר עקרא, ועושה שינוי פעולה גם בגשמיותו, כענין העוף הנ"ל שמעברה בגשמיות בכח הסתכלותה, כי הסתכלות הוא כלי למחשבה, והבן ‏ודו"ק. 
‏* כט. ענין דביקות

‏‏באדר עטר"ת 

איש וביתו באו, פי', הודעה שבזכות ‏זה זכו לגאולה, כי ביאתם למצרים הי' איש וביתו, בית נקרא חכמה תתאה ע"ד אבא יסד ברתא, דהיינו חכמה המלובש ביראה, שיראה זו היא היא הקשר בין המלך והעם, וזה נקרא שכינה הקדושה שלא זזה וכו', וז"ש צדיקים דומין בפני השכינה כנר בפני אבוקה, ‏אשר בהתרחק הנר מורגש קטנות שיעור אורו, אבל בהתקרבותו לאבוקה אינו מורגש כלל קטנות ושיעור אורו, כי נכלל כאבוקה, וכיון שהצדיקים קרובים לאלקים תמיד, בטלים במציאותם מאימת בוראם והם יודעים שרחו"ק בחשבון שד"י, ולכן אין להם שום התרחקות, וזה איש ‏וביתו באו, כנ"ל. 

‏

‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

מג

‏וז"ע שאמרו על עמרם אבי משה, שלא טעם טעם חטא, אלא האיש הי' מבית לוי, וביתו הי' בת לוי, דהיינו ‏שהי' דבוק תמיד, וז"ע גנבא אפום מחתרתא רחמנא קריא. 
ל. ענין עבד, אשה, עור, עזים, אסור, כפוף מים, דרך גבר,             כל צורך, גבורה, תפארת, כח ביעף, העברת תנומה, גמילות         חסד:
‏באדר עטר"ת 

‏עי' במדרש וירא שאברהם אבינו ע"ה ‏נצטער הרבה שראה בירה אחת דולקת וכו', עד שנתגלה עלי' ממ"ה הקב"ה, ואמר לו אני הוא בעל הבירה, והתענוג ושעשועים עד אין שיעור, כידוע ליו"ח, וז"ס וירא ה' כי סר לראות וכו', ויאמר לו ה' אנכי אלקי אביך, דהיינו בחי' ס"ר, שנשתלם לחשבון יוד הויות, שזה אביו שלא טעם טעם חטא מימיו, ולא נכנס דבר שאינו הגון באזני', ולא שח שיחת חולין מימיו, וז"ע יפה שיחתן של עבדי אבות מתורתן של בנים, דהיינו שיחת עבד כנעני נתעלה אח"כ לתורה של בן, בסוד אוריתא וקב"ה וישראל חד הוא, וענין ויסתר משה  פני' כי ירא ‏מלהביט, היינו והריקותי לכם ברכה עד בלי די עד שיבלו שפתותיכם מלומר די, והי' צוח ואומר די די, והשפע עשעה שלה עד שהוכרח וכו', כי כאן קבל ב' האורות ביחד, דהיינו גאולת מצרים ומתן תורה, כמ"ש וזה לך האות אשר שלחתיך, כי בהוציאך ממצרים תעבדון את האלקים על ההר הזה, ובזה מובן ג"כ הסוד ישראל עלו במחשבה, דהיינו ואלה תולדות יעקב יוסף כי בחי' המשכה הוא בחי' יעקב, בסוד קוב"ה קרי ליעקב אל וטפה הזרעית עצמה היא סוד יוסף והיא הוא עלה במחשבה סוד זרע בחי' טפה של מוח, והבן, אבל עכשיו נתגלה בכור שורו הדר לו  

‏

‏מד
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏וקרני ראם קרני' וכו', כי לא שלטא בי' עינא בישא כידוע, אבל עתה נקרא יעקב בסוד גופא וברית כחדא, וז"ע והקמותי את בריתי, שנעשה הקמה ליוסף, ‏בסוד אל חי, וגופא וברית כחדא. 

‏והאמת, שבמחשבה לא הי' לעולם שום ‏חילוק מן יעקב ליוסף, כי במחשבה מקום השעשועים, ושם מקום הברכה תמיד, אשר נתן לשכוי בינה וכו', בסוד וירא אלקים את בני ישראל" וידע אלקים בהיות שעלה במחשבה התענוג לבריאת ישראל ולהשתעשע עמם כמשוש חתן על כלה, נעשה העולם בסוד צמצום א' וכאן נחקק צורת הבן במוח האב באהבה נפלאה, עד שהסכים לבריאת העולם, וכל הטרחא הזאת בשביל ישראל, וז"ע שהשכינה תמיד משבחת ומפארת, אני ישנה ולבי ער, כי אהבה דוחקת הבשר, וזה נקרא המתקה בשורש, כי באותו מקום דליעול ירקא ליעול בשרא וכוורי, וליכא מקום אחר, כי בהירות הקב"ה א"ס וא"ת וכו', ובשביל אהבתו ‏העזה צמצם וכו', וז"ע כד רחימתין הוי עזיזין אפותיא דספסירא, הוי שכיבנא, וצא ולמד גודל אהבה שהי' אז, עד שהסכים לזה, והבן וזכור, לכן אי אפשר כלל להמציא איזה חילוק במחשבה בין אהבה ליראה, כי שניהם ביחד נקראים שעשועים, שהאב משתשע ומתענג עם בני' לפי קטנותו של הבן, וגם אבי' עושה עמו מעשה נערות, ושש ושמח כי קטן הוא, והשמחה עולה מבן קטן ונרגש יותר וכו', אבל למטה בסוד עולם העשי' צריכים לבא בב' כלים, זה אחר זה, ויתרון האור מתוך החושך דהיינו באותו ‏מקום כנ"ל. 

‏ובזה מובן דברי בעש"ט והכהנים ‏הלוים, שכל שפע הבא מלמעלה אינו באה זולת בב' בחי' אהבה וצמצום, דהיינו בחי' שפע בעצמו, סוד טפה הזרעית הנתמצית בחי' יוסף סוד הצמצום שגלל כן אפשר לה לבא למטה, ומי גרם לזה שאב הקדוש יוזדקק אפי' באופן זה לבנו, הוא סוד אהבה והבן, וז"ע שאיתא בזוהר אור זרוע 
‏- ר"ת – א"ת - אין סוף ואין תכלית
‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

מה

‏וכו' הינו זרוע תמיד לבוא אצלו.  

‏וז"ע שאחר ברכת הנותן לשכוי ‏וכו' אנו מברכין תיכף שלא עשני גוי, כי החסד הגדול הוא שנותן לנו אותו הכח ורצון לעלות במחשבה, שגלל כן אנו זוכים לונפלינו אנו ועמיך וכו' בסוד הקמת הברית, לכן בסוד המחשבה, ששם אין חילוק כנ"ל, תיכף מרגישים ברכה שלא עשני גוי, בשמחה רבה ונפלאה, וכן הרגשות שאר ברכות בסוד שחורה אני ונאוה במעשה אבותי, בסוד אנכי אלקי אביך כנ"ל, ועבד יוצא בו לחרות, ואשה לאיש, ועור לפקח וכו', שזה סוד חכמה תתאה ויראת אלקים במקום הזה וכו', ומחשבה קדומה, דהיינו מחשבה טובה מצרפה למעשה ממש, בסוד מעשה הוי' כי נורא הוא, ואיהי יראה, וז"ע הצור תמים פעלו וכו', ומלכותו בכל ‏משלה, כי הדין בעצמו חזר להיות חסד, וז"ע מה ששמעתי ממורי שליט"א עלה אלקים בתרועה ששם אלקים יש לו עליה תיכף בתרועה, הוי'ה בקול שופר, דהיינו שאלקים יהי' נהפך להוי' זה דוקא בקול שופר, ופי', דהיינו עומד מכסא דין, ויושב על כסא רחמים, דהיינו בסוד הנ"ל, וכיון שזוכה לשמוע קול שופר דמתן תורה בסוד והאלקים יעננו בקול, שכל הקולות באו לשורשם, לקול הוי' בכח וכו', הרי לפניך שכסא דין הוא כסא רחמים, בסוד אנכי ה' אלקיך אשר וכו', ואנכי לא ידעתי, כי ראה בעליל שכל האבנים נעשה לאבן א', אשר שם מראשותי', ועתה ויצב אותה ‏מצבה, ויצק עליה שמן וכו'. 

‏וז"ע כשם שמברכין כך מברכים וז"ע חייב אדם לומר מתי יגיעו מעשי וכו', בסוד וקונה הכל.  

‏

‏מו
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏וכ"ז היא סוד השלימות בסוד ירְאה ‏וירָאה, שדוקא באופן זה משיג שהשי"ת אמר לו טרם יצירתו ושמרתיך בכל אשר תלך ואין תענוג גדול מזה, שרואה שהשי"ת כביכול מזדקק לו, ואינו נפרד הימנו תמיד, בסוד רועה כצאן יוסף יושב הכרובים הופיעה דהיינו ונועדתי לך מעל הכפורת מבין ב' הכרובים מקצה מזה ומקצה מזה, ויקום ולא יהי' לך השמש לאור יומם, והי' הוי' לך לאור, כי וענין כרוב א' מקצה מזה וכרוב א' מקצה מזה, כמ"ש ובעה"ב דוחק ובזוהר איתא, מארי דחובא דחיק, שמתוך אלו ב' דחוקים נמדד .... קדושה ..  ‏בסוד אגרא דכלה דוחקא 

‏וידוע  שיש כלל ופרט, עולם ‏גדול ועולם קטן, ושוים בכל בחינותיהם, כי עולם גדול נמשך ז' אלפים שנה, דהיינו ו' אלפים בסוד הזכר הפועל, ואלף א' בסוד הנקיבה מקבלת פעולה, ועד"מ ימי שנותינו שבעים שנה דהיינו ששים שנה בסוד הזכר, ועשרה  ‏שנים בסוד הנקיבה, כי אז תשש כוחו כנקיבה, וכן יותר בפרטות בעולם הם ששת ימי המעשה, ושבת, וכן ביום ששה שעות בסוד הזכר, ולילה סוד הנקיבה, והגם שיש י"ב שעות היום, ידוע שששה שעות אחרונות אינם עקרים, אלא סמנא בעלמא לעוברים ושבים ולפועלים, בסוד זווג יעקב ולאה, וכן הלילה צריך לקבל מכל בחי' היום, וז"ס כל דור שלא נבנה בהמ"ק וכו', וחייב אדם לראות את עצמו כאלו הוא יצא ממצרים, וסוד אשר ישנו פה ואשר איננו פה, ולא עוד שהצדיקים הגדולים משיגים ב' אורות הגדולים של יציאת מצרים ושל מתן תורה בכל מעשה ומעשה של מצוה ושל רשות, כי אין בכלל יותר ממה שאפשר להיות בפרט, כי כן טבע הרוחני שאינו בסוד כלל להפרד לחלקים קטנים, וכמו בחלק הקטן, כן בבחי' הכל הוא עומד ומאיר בכל מדתו וקומתו כידוע, ורק בכלים נמצא ענין הפרטים וחלקים, אבל שם הוי' לא אשתני בכל אתר, והבן ‏היטב ודו"ק. 
‏

‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

מז

‏* לא. ענין אכילת מצה וספירת העומר

‏‏באדר עטר"ת 

לשם יחוד וכו', מצה זו שאנו אוכלים על שום מ"ה, (אולי הפי' שרואים ... לזכות להתתקן בסוד שם מ"ה, וכמו שמפרש והולך). 

‏אולי (אפשר לעיין) הפי', דאיתא ‏בזוהר ויאמר אלקים יהי אור, בימינא, אח"כ כשנתקיים ויהי אור ברזא דשמאלא, ואח"כ כשמשתלם בסוד השמאל, וירא אלקים את האור כי טוב, גם אמרו, אור זרוע היינו זרוע ובא תמיד, פי', כשמגיע השפע להתחתון מקבלו בשמאל שלו, וע"כ נקרא תיכף זרוע לו, והבן, עד שמגיע לוירא אלקים את האור כי טוב, ואח"כ חוזר חלילה, וכן תמיד, ונראה שז"ע והוכן בחסד כסאו, דהיינו ויאמ"ר ויה"י ויר"א כנ"ל, וזה וירא הוא בסוד מ"ה ‏המתקן, וזה סוד בעל הגדה על שום שגרשו ממצרים ולא יכלו להתמהמ"ה, כי אותו הרשע שהשעה משחקת לו, הולך ומתגבר נגד הצדיק, בסוד שבע יפול צדיק וקם, דהיינו שבע פעמים כידוע, ועד שם השעה משחקת לו, ע"כ זדון לבו משיאו להאחז בשער הנו"ן אבל שם מפלתו לעולמית, וז"ע ורשע באחת וכו', כי כשמגיע שם נמחק לגמרי, ולא יוכר מקומו עוד, כי השי"ת בעצמו בכבודו כביכול נגלה להציל לישראל, בסוד אני ולא ע"י שליח,  וז"ע ג"כ להבין מ"ש שהאורות מתגברים על הכלים, ובוקעים המצח ומתגלים בסוד תפילין דמארי עלמא, ודו"ק היטב, (ובזה אפשר להבין ענין שבירת מ"ק ועיין ודו"ק באופן חדש) (חידוש נפלא שצריך ‏עיון גדול). 

‏
‏- ר"ת – מ"ק -  מלכין קדמאין
‏מח
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏עד שבא אור המ"ה ותיקנם, דהיינו ‏ביציאה ממצרים אמר אלקים יהי אור, וזה גרם לישראל אח"כ לצאת ממצרים, אבל לא יכלו להתמהמה, פי' לקבלם בסוד מ"ה מחמת שקבלו האורות בחפזון, ולא בהדרגה, וזה גרם ויהי אור, שקבלו משמאל, ולא יכלו להתמ"המ"ה, ‏ונגנז האור וחזרו להשתלם במ"ט ימי ספירה, וביום הנו"ן הוא יומא תליתאי ירחא תליתאי קבלו התורה, סוד וירא אלקים את האור כי טוב, כי ספירות מ"ה, ברורים מקליפות, וע"כ היו חירות ממלאך המות, וזהו שאוכלים בפסח מצה. 
‏* לב. ענין ויחזק ה' את לב פרעה
‏ויחזק הוי' את לב פרעה: בפע"ח פ"ה דדוקא בחי' הוי' שאמר לו זה חיזק ליבו, כי אפי' מיוסף לא שמע אלא אלקים יענה שלום פרעה, פי', זה ‏מה שאמר אלקי העברים נקרה אלינו וכו', אבל בדרך יניקה הבין, אלא הגדלות הי' מכחיש, ודו"ק. 
‏לג. ענין מדרגות של שבעים שנה, ושמונים שנה
‏אמר ראב"ע הריני כבן ע' שנה ולא ‏זכיתי (שלא זכה רואין כאן שלא ....) לשמונים שנה והבן. וכו', פי' כי ז' אלפי שני הוי עלמא, ואח"כ ייתחדש עלמא, ובחי' זו נקרא אלף השמיני, ובפרטיות, ימי שנותינו בהם ע' שנה ובגבורות שמונים שנה, דהיינו בסוד אלף הח', וז"ע ששת ימי המעשה ושבת, דהיינו עליות העולמות עד מזל ‏ונקה, ואח"כ מנחה דשבתא סוד עת רצון, דהיינו עלי' אל מזל ונוצר חסד כידוע, ששם לילה כיום יאיר, ולא יום ולא לילה וז"ש שאמר ראב"ע הריני כבן ע' שנה וזכה להשיג כל המדרגות של העולם, בסוד שתא אלפי שני וחד חרוב, וכל האורות המתגלים בהם אור הגאולה ואור מתן תורה, ולא זכיתי שתאמר יציאת מצרים בלילות, כי נאמר בעצם היום הזה  
‏
‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

מט

‏יצאו בני ישראל, דהיינו בעצומו של יום, אבל בלילה לא שמע ולא השיג עוד, עד שדרשה בן זומא למען תזכור וכו' כל ימי חייך אלו הלילות דהיינו בחי' ‏אלף הח'. 

‏כי בששים שנה הזכרים פועלים לפי ‏מצות הנקיבה ופקודתה עליהם, ובשבעים שנה סוד השבת הנקיבה פועלת לפי ענינם של הזכרים, כי עדיין רשימת הזכר בה, אלא שניכרת ממשלתה ובעלה נתעטר בה בסוד עטרת יסוד, והבן, אבל בשמונים שנה אלף הח', היא פועלת ‏לפי בחינת עצמה, דהיינו הב"ן חוזר בסוד ס"ג, ושם ג"כ מושג בחי' הנ"ל בסוד כל ימי חייך, דהיינו הנצחי המתקיים לעד ולעולמי עולמים, וזה דוקא לפי דרש בן זומא, בסוד היראה כידוע, דהיינו שהאור של הגאולה יותעלה דוקא באמרו בלילה, כיון שיוכר תוקף שלימות שבה, בסוד חי הוי' אלקיך אשר הוציאך מכל הארצות ומארץ מצרים, שאז יהי' הזכות כ"כ גדול שלא יהי' יצויר שום פגם בהזכירו מידת לילה, בסוד ואין שכחה לפני כסא כבודיך:
‏* לד. ענין ב' בחינות בגאולה, של חיפזון ושל גאולה שלימה

בחיפזון תאכלו אותו וכו' כי גרשו ‏ממצרים וכו', ובגאולה העתידה נאמר לא בחפזון תצאו ולא במנוסה תהלכון כי אם בבכי יבואו ובתחנונים אובילם כי וכו', הנה הענין דכל אחיזת הס"א רק בכלים ולא בעצמות כלל, כמ"ש שבהארת אימא ‏מתבטלת הקליפות, וסודו גילוי עתיק וגילוי אריך, בסוד מים העליונים שזה התפשטות נמצא בסוד הבחירה להשי"ת שבחר בעמו ישראל באהבה, וז"ס עבד נרצע דהיינו כריית אודנין למשמע בדרך, אשר אוזן זה ששמעה על הר סיני כי לי בנ"י עבדים והלך 
‏

‏נ
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏וקנה אדון לעצמו תרצע, ואז ישמע ועבדו לעולם, דהיינו לסוד בינה שבסודה ושבתם איש אל אחוזתו, פי' כי כאן שהוכר שמלכותו בכל משלה, ונראהו עין בעין, לאח"ז עולה המלכות למקומה האמיתי, בסוד כל הנביאים לא נתנבאו אלא לימות המשיח, אבל לעוה"ב עין לא ראתה, דהיינו ממש כנ"ל, ולכן באור אימא כיון שסודה הוא סוד הפנימיות שהיא סוד עוה"ב לאחר ימות המשיח, דהיינו גילוי דהחזרת דין לחסד אינה ענין לס"א כלל בסוד זה, כי כל אחיזתם היא בסוד והרע בעיניך עשיתי, כמ"ש פקיחו דעינין למחזי ופתיחות אודנין למשמע, כמ"ש ולא הי' לכם לב לדעת ועינים לראות וכו' עד היום הזה, דהיינו הרפתקאות דעדו עליהם, אבל סוד הפנימיות שאין שם כל הבחי' אלו דמים עליונים, אלא שנה"י דבוקים בו ית' כמו צל שלא ימוש מהאדם, ולבחי' זו כבר מוכנים הם אגב אמם הקדושה, ולא צריך לקליפה שיקדמה להכינם, ולכן ‏הקליפות נכנעים ודחופים מהארה היוצאת ממאור העצמי הזאת הנ"ל. 

‏ובאמת נקראים ישראל בנים  ‏למקום, מפני שמגיע להם אותו הארה מאימא אפי' בזה"ז מצד אחיזת נשמתם בעצמות בסוד ברא כרעי' דאבוה, ובאמת רק מזה הכח בחר בהם בבחי' אהבה והתפשטות אליהם בסוד מים עליונים, אלא מהתרוממות האור הנ"ל שאינו ענין לזה"ז זולת לאחר ימות המשיח לכן א"א לעמוד בו הרבה, ולכן פרט צריך לכלל, שיגיע אליהם הארת פני' והתלבשותו בהם מחמת שזה עיקר כונת הבריאה לגלות סוד החזרת דין לחסד, בסוד פקיחו דעינין ופתיחו ‏דאודנין כנ"ל. 

‏ואותן ב' בחי' הנ"ל מקושרים זב"ז, ‏ועומדין ביחד באחדות גמור, אלא שלגבי התחתונים מתגלים להם דוקא בזא"ז, ולכן אין הגאולה באה אלא משניהם יחדי', כי מתחילה צריך לאור 
‏

‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

נא

‏אימא, דהיינו הארת עצמותו ית' כנ"ל, וזה נקרא כמו בריחה מס"א ובחי' חפזון כי בהגלות אור אימא תיכף מבוהלים ודחופים כל המושלים והשרים, ויסלקו ממשלתם מעל ישראל, ויוצאים בו לחירות, ומ"מ אינו נקרא עוד גאולה שלימה, מפני שהוא למעלה ממדרגות ז"א, כי באו כל המוחין בפעם א', ולא בסדר המדרגה, שגלל כן צריכים עוד הפעם אחר זה לבא תחת ממשלתם של אומות ולהכניעם אז בדרך המדרגה, ע"פ ‏משפטי ז"א בצדקתו. 

‏והטעם כנ"ל, שעיקר הכוונה להחזרת  ‏דין לחסד דהיינו הוי' הוא האלקים, שבחי' זו אינה מתגלה זולת בזכות שישראל מכניעים ומשברים את הגוי אשר יעבודו בהם בהיותן בחוקי הטבע ממש, ודוקא אז מתגלה בחי' זו של פקיחו דעיינין ופתיחו דאודנין ,סוד אני ראשון ואני אחרון ואין אלקים עמדי, אבל כל עוד שנמצאים בתוקף ממשלת השרים, א"א להתגבר במעשים טובים להכניעם, ואדרבה וכו' כי גלל זאת נתנו בשעבוד אותו השר, אבל כשמתגבר הרבה  ‏זה בעצמו נותן כח לישראל לברוח הימנו בפעם אחת, והבן, דהיינו שמתגלה עליהם אור אימא כביציאת מצרים, ואז השר בעצמם מגרשם ופטרם הימנו בסוד מקום שב"ת עומדים אין צדיקים גמורים יכולים לעמוד שם, וז"ס ויהי כי הקשה פרעה לשלחנו, דהיינו שבחמלת השי"ת עלינו חיזק את ליבו, ועי"ז זכינו ויהרוג הוי' כל בכור בארץ מצרים, וזכינו להתגלות קדושתו ית' בעצמו בסוד אני ולא שליח, אבל לא עמדו בזה הרבה מחמת שאין לזה הכוונה, רק כנ"ל, לאזור כוחן שיוכלו לספור ספירת העומר במ"ט פנים טהור, דהיינו להכניע האומות בדרך חוקי הטבע, ולכן נוטל זה האור לאחר שהי' די להכנה הנ"ל, והוחזרו לשעבוד השר, אבל אז כוחן יפה, כי כבך הופיע אור קדושתו עליהם, ואז אדרבה והי' לנו לעינים בדרך הנ"ל, והבן, ועתה זוכין לגאולה שלימה כנ"ל, וז"ס בבכי יבואו ובתחנונים אובילם ‏כנ"ל. 

‏והנה החילוק בן ב' בחי' גאולה הנ"ל גדול מאוד, כי הגם שהאורות 
- ר"ת – שב"ת - שבעלי תשובה
‏

‏נב
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏
כמעט שוים הם בבחי' השליטה, אבל כיון שאינו בא בדרך המדרגה, נמצא אע"פ שהשר נכנע מאוד וכלה, גרש יגרש אותן, ונותן להם כל מה שיחפצו ויוצאים לגמרי מתחת רשותו, מ"מ השר נשאר קיים לגבי עצמו, כי עוד לא נתבטל, וא"כ עדיין יש בכוחו להתעורר ולהתחזק ולרדוף עוד אחריהם כמו שקרה להם באמת במצרים, והטעם שלא נתבטל, כי נראה הי' שאדרבה שבהופיע אור אימא הי' צריך להתבטל, אלא האמת היא אדרבה, שכיון שאור אימא הוא למעלה מאחיזת החיצונים, שאין להם שום אחיזה בו זה שגרם שלא יתבטל ג"כ, מפני שלעולם לא יגיע אליהם, לא להחזיקם ולא לכלותם, אלא להכניעם בשעת מעשה השליטה, והבן, וז"ס ושבט לגו כסילים ‏ינוח. 

‏ובזה מובן מ"ש בזוהר ובפע"ח,  ‏שאדה"ר מזווג אב"א, יצא, דהיינו שאו"א לקחו לזו"ן להיכלם, ונסרו להם, ועבדו להם חופה, ונזדווגו שם פב"פ, ויצאו משם אדם וחוה, וכשהגיעו למקומם, נמצאו שיצאו מבחי' אב"א, ע"ש היטב, שזה ממש ע"פ דרך הנ"ל, שבסוד החפזון עמדו, ובסוד המשפט של הז"א עוד לא עמדו, לכן כשנסדרו האורות האלו תחת הז"א נמצאו הויותן ומצבתן ‏אב"א, והבן. 

‏וז"ס אמא אוזיפת מאנהא לברתא, כי ‏הנוק' בסוד בת עדיין, ואין לה עדיין כלים היפים לזווג כראוי, ולכן אמא אוזיף לה כליה, ולוקחה אותה להיכלה, ושם מזדווג עמה ז"א, והבן . 
‏לה. ענין ניבא ולא ידע מה ניבא וסוד תקוה בלב.

‏‏כ"ו תמוז עטר"ת 

ענין תקוה, שהיא סוד תיק של ו"ה, ‏ונראה הפי' ד"מ כמו האדם המצדד בכל רוחב בינתו, אם לעשות או לא, וגומר שכלו שלא לעשות, כי לא יצליח, אבל לבו נכון ואומר לו בחשאי ‏עלה והצלח. 

‏ולכל האנשים שיקרֶה להם כנ"ל, עוזבים שכלם ועושים מה שלבם חפץ, וזה פלא נשגב, כי פתח בכד וסיים 
- ר"ת – ד"מ - דרך משל
‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

נג

‏בחבית, כי אם רוצה להמשך אחר לבו, למה לו כל הטרחא והיגיעה בבינתו. 

‏וז"ס ניבא ואין יודע מה ניבא, פי' ‏שידיעתו מכחשת את נבואת הלב, ‏ואותו ונבואה לא יתחבר בשום אופן במוחו בידיעה, כי יכחיש לו, ולכן נקרא נבואה קטנה, בסוד קטן שאין לו ‏דעת ונמשך אחר לבו. 

‏אבל אם אין דעתו מכחשת לנבואת לבו (ואפי' שאינו מסייע לו ג"כ) הרי זה נבואה גדולה, כמו גדול בר דעת, ונקרא יודע מה ניבא.  

‏ודוקא בדרכים הנ"ל מתלבש העבודה והמצוה, וזה לעומת זה, בסוד ‏פרשת דרכים, כי כמובן הרשע אין ליבו מסור בידו פי' בדעתו, והוא עושה מה שלבו חפץ,  וכמו כן הצדיק בדרך הקדושה, עושה מה שלבו חפץ בסוד תאות ענוים שמעת, וז"ע פתח בכד, שבין הצדיק ובין וכו' פותחים בכ"ד, דהיינו בחו"ב שלהם, כי נדמה להם ששמה מקום הסכמה, והמה המושלים אשר בארץ, אבל לא כן האמת, כי שניהם ‏מסימים בחביות. 

‏וכל קושי השעבוד הוא מחמת דאיכא ‏אינשי דקרי לכדא חביתא ולחביתא כדא, שמתחלפין להם מעשיהם ואינו יודעים בין ימינם לשמאלם, ורשע, שֶבע תועבת בלבו, ונדמה לו כי הכל בדעת ‏יעשה. 
‏לו. ענין ג' ‏קדושות עולם שנה נפש

‏‏ד' מנחם אב עטרת 

תלי בעולם כמלך על כסאו, גלגל בשנה כמלך במדינה, לב בנפש כמלך במלחמה. 

‏תלי בעולם כמלך על כסאו שז"ס קודש קדשים, ופי' כמו שנאֶה למלך שלא ילך אל מקומות עבדיו ובתיהם  
‏

‏נד
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏אלא המשרתים ועבדיו צריכים לידע מקומו, ובאים אלי' אל כבוד כסא קדשו. אבל היכן הכסא, הוא בעולם הטבעי ‏דהיינו וכו'. 

‏ועיקר כל הענין עש"ן הוא, כי עיקר ‏כבודו ותפארתו של המלך היא בהיכלו השקט ושאנן יושב על כסאו, ושם היושבים ראשונה במלכות מתענגים ומתבטלים מפני קדושתו וחכמתו המשיגים להם, וכל אחד לפי השגתו, אבל שם אין שום פעולה בלבושי מלכות, רק בעצם קדושתו מתגלה עליהם, ומהללים ומרוממים בגין דאיהו רב ושליט על כולא, ומתענגים מהשגת הזיו ‏הפנים והחכמה. 

‏אבל במדינה, יוצא ומתגלה עליהם המלך ‏בלבושי גאות, דהיינו לבושי מלכות המיוחדים לתכלית זה כדי להטיל אימה עליהם לעשות רצון אדוניהם בשלימות, והאמת שגם השרים ב"ב מתלוים עם כבוד מלכותו במדינה, אבל מחמת שמכירים ונחקק בדמיונם הדר זיו מלכותו מעת שרואים היו שקט ושאנן ‏יושב על כסאו לכן אינם מתפעלים כלל מלבושי איום ונורא שרואים אותו עתה במדינה, ואדרבה הם בהשקט ובחדוה מביטים בלבושי גיאות, כי מסכימים מצד עצמם מאד לאותן לבושים, מחמת שחביב ויקר להם כבוד מלכות, והנאה להם ‏מרוממותו המתגלה כאן. 

‏אבל במלחמה, שם המלך מתגלה בכלי  ‏זין בחרבו ובקשתו, בסוד אשא תכלא דשצי וכלי כולא, אבל גם שם מתלוים השרים הנ"ל בני ביתו והיכל תפארתו וגם שאינם מתפעלים כלל מלבוש מלחמה שעלי', והגם שרואים הולך ומכלה את האויבים המה ג"כ בעוזרי' לפי יכלתם, ואינם מתיראים מכל מראית עינהם שרואים במלחמה הנוראה, והמה גם כאן בהשקט ובבטחה, נמצאים סמוך לכבוד מלכותו ית' וית', ואדרבה, מתנהגים כמנהג המלחמה ברומח ובקשת .... אבל גם הם בטלים ומבוטלים מהדרת ..... להם מכבר מסוד העצמות כשראו ‏אותו .......  ולא יופעל כלל עליהם לבושי ‏המלחמה.... , הכל בטל ומבוטל ‏בעצמותו. 
‏

‏‏‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

נה

‏
ולכן כן דרך הנשלמים, מתחילה ‏מתדבקין בכלי זין ללחום מלחמות ‏ה' כלפי האויבים ..... לא יראו כלל את ‏אדוניהם זולת ..... בעת שלום כשיושב ‏בהשקט .....  ....... אותו כלל רק בטלים ‏מזיוו ותפארתו ........ וכשמוצא המלך ‏לבם נכון במלחמה ....  .....  מגלה כל ‏פעולתו בנפש והנפש  ......  ...... לה' ‏לבדו, אז מכניסם למדינה בחוקי השלום ‏דהיינו התורה ונימוסי המלך ......... רואים ‏ומשיגים לפעמים המלך בשעת שלום ........  ‏אבל לעתים רחוקות גם .........  בלבושי גיאות והדר .......  אימה. 

‏וכשמוצאים חן בעיני המלך ‏....... שהורה אותם, אז מכניסם .......... המה תמיד מרואי פני המלך  ......... בלבד ......... ומתענגים ‏מעצמות זיוו  ............ ברוח ובחכמה. 

‏והמה השלימים שזכו ‏להיות  ................. צריכים ‏לבא ............... 
‏
[המשך]

‏והטעם שהמלך רוצה להיות עמם במקומם הקודם, דהיינו במדינה ובמלחמה, ולהראות אצלם בלבושי אימה ‏ויראה, לראות עד כמה גדל בהם כח הזכרון מעצמות כבודו וזיו החכמה ששבעו בעת מציאותם בהיכלא דמלכא, וכאן מקום ההבחנה לסדר כל ערך שר ושר לפי מעלתו בחכמה, דהיינו שניכר מעלת כל אחד ואחד כמה הי' שוה בעיני' זיו הכבוד, שהי' לפי ערך הזה נחקק במוחו ובזכרונו בעת מלחמה, ולכן כששבים משם בשלום אל היכל המלך נאמר אז יוכר בין עובד ה' ללא עבדו, דהיינו לפי ערך שלא נתפעל כלל מלבושי גיאות ואימה וכלי זין וקשרי המלחמה, ולפי ערך ששמר חוקי השרים שהם מבני ‏היכלא והבן מאד. 

‏וז"ס ואתתקנת למשרי עלה מלכא קדישא ‏עילאה, וז"ס שמי עם י"ה, כי בתחילה עולים מתתא לעילא לתקן השם י"ה, דהיינו ממלחמה למדינה וממדינה לכסא הכבוד, וכן נשלם השם י"ה בסוד רישא בשמיא אתתקן ,וזה תיקון הלאוין, כי שמי עם י"ה עולה שס"ה, בסוד אנכי ה' אלקיך ‏אשר הוצאתיך מארץ מצרים. 

‏ואח"כ חוזרים ויוצאים מהיכלא דמלכא ‏למדינה ולמלחמה כדי לתקן העשין, וזה נקרא מעילא לתתא, וגלגל בשנה כמלך במדינה היא סוד וא"ו סוד הרוח סוד ז"א, ולב בנפש כמלך במלחמה 
‏

‏נו
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏סוד ה"א סוד נוקבא, וכאן תלוי כור הבחינה לפי הצטיינות הזכרון מעת התענגם על שלחנא דמלכא, וז"ס זכרי עם ו"ה עולה רמ"ח, דהיינו תיקון רמ"ח מצות עשה, ואז מסתלקים לאדונהם ומלכם ‏בראשם במנוחה לנצחיות  
‏[המשך]

‏וז"ע תלוי העולם כמלך על ‏כסאו, וגלגל בשנה כמלך במדינה, ‏ולב בנפש כמלך במלחמה, פי' שזה לא יתכן כלל להעלות על הדעת ח"ו אשר הבורא במלאכתו אשר עשה, חסרה ממלאכתו איזה בחי' מלאכה שצריך להשלמה מידו או מידי בריותיו, כי לא חסרה ממלאכתו מלאכה לא החסיר ולא העדיף, והוא בצביונו ובקומתו בתכלית חוק ההשלמה אשר רק מקווה לה, וז"ס אין כל חדש תחת השמש, והיא שמורה בכל וערוכה מראש, כי הבורא לא נבדל כלל ממלאכתו בעת ‏שבראם, כי כל הקירות והמימות והרקיעים לא יבדילוה ולא ירחיקוה כלל, וז"ס מה הי' העולם חסר מנוחה, בא שבת בא מנוחה, והיכן המנוחה מרומז, על כרחך בסוד ויכל אלקים מלאכתו, פי' שחסרון בעצמה הוא השלמה הגנוזה, ומתגלה ע"י, (כמו שמתוקה שנת העובד, סוד הרגשת תענוג מעבודה בשעתה, והרגשת תענוג הגם שאינו עושה כלום דהיינו ‏נפישה ושביתה). 

‏וז"ע שכבר העולם בתכלית קדושתו ‏מקודש בלי חסרון כלל, אלא בחי' החסרון הוא בסוד עינים להם ולא יראו אזנים להם ולא ישמעו, מפני שנמצא עולמות וזמנים שהנפשות בהם אינם ענין לעצמם, אלא בסוד הכנה, ‏בסוד מי שטרח בע"ש יאכל בשבת. 

‏ובאמת מוכן ונמצא אותן ג' קדושות שהם תכלית גמר התיקון, קבועים וקימים בעולם הטבעי הזה, כי 
‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

נז

‏באמת הטבע אינה מרחק את האלקית והקדושה, אלא אדרבא כאן נמצא וכאן הי', אלא צריך להזדמן אותן ג' קדושות באחת, כמו כה"ג שהוא נפש קדוש מכל ישראל, ביוה"כ שהיא זמן קדוש מכל השנה, בבית קדש הקדשים שהיא מקום קדוש מכל העולם, ואז הקול קדוש מתגלה ומדבר אליו, סוד הקדוש של ‏ברכת הדיוט דוקא, דהיינו סוד הגיון השם בן ד' באותיותיו דוקא בטבע הקדושה, שכבר נמצאת מוכן בזה המצב, והוא כמו מחכה לו שיבא, וז"ס לא בשמים היא, אלא בטבע הארץ ודרכיה, בסוד הזדמנות ג' קדושות דעש"ן ‏כאחת ועי' לעיל ד'. 
‏* לז. ענין עבדי משה, ימין ושמאל, ואורייתא וקב"ה וישראל          חד הוא

‏לא כן עבדי משה פנים ‏בפנים אדבר בו (במראה ולא בחידות וכו'): וי"ל והכתיב וראית את אחורי ופני לא יראו כי לא יראני האדם וחי, ויש להתבונן בהתפשטות היום מחצי כדור העליון לחצי כדור התחתון, כמו שיתרבה בה היום בתחתון משוער במדה הזו לילה בעליון, וכן דרך הנוק', ‏בלילה נוטלת היא עצמה כמ"ש ותקם בעוד לילה, וביום משפיעה לענפים שלה, והנה איתא שבג' פסיעות לאחר תפילת שמו"ע צריך הפוסע להשתחוות בתחילה לשמאל שלו, שהיא ימינו של השכינה, וצריך להבין, וכי הרוחני ישתוה במשיגי גבולי הגשמי עד שתאמר בו כבדרך ב' גשמים העומדים זה כלפי זה, כן יצויר 
- ר"ת – כה"ג - כהן גדול

‏

‏נח
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏הגשמי לעומת הרוחני וזה פלא, אך האמת, דכל התחדשות הבריאה בדרך כלל היא בחי' הגשמיות, והבנת הגשמיות בדרך כלל היא בחי' הגבול המסבבות אותן, שזה הוא בחי' עלמא דפירודא, אשר הגבול יפריד אותן לגבוליהם, וענין הרוחניות לא תסבול שום צמצום וגבול, כמ"ש המשמר שבת כהלכתו נותנים לו נחלה "בלי מצרים", וכל השגות הגבול שאנו משיגים גם ברוחניים הוא דוקא בערך המקבלים, שהם לא יוכלו לקבל מן הרוחני אלא בגבול, כי כן הוחק להם, ואם לא הוחק להם הגבול אז נכללים היו בא"ס וא"ת, והבן, וא"כ בכלל יקרא לכל החידוש שברא הבורא חידוש "הגבול", והוא מתפשט בדרגיה בעש"ן, וענין תכלית הבריאה בכלל האחרון יאמֵר בהשיבם אל שורשם, ‏שהוא בחי' הסרת הגבולים. 

דרך משל, חכם משכיל על כל דבר,  ‏שחכמתו שופע וכל היום מוליד חידושים, ומתענג מאוד כידוע, ופתאום נראה לפניו בחי' חכמה שלא ידעה ולא שמעה מעולם, מה עושה, הוא נוטל כלי חכמה שלו ומפרידם מעצמותו, פי', כי עבדו עד עתה בעצם חכמתו שירש ורכש לו מילדותו בתענוג גדול, עתה מסירם ‏ממשמרתם ומבדילם לילך ולקבל בחי' זרה להם, שאין טעמם בהתחלה כטעם החכמה והדעת, כי זר יחשב להם, ולכן נמצאים עתה (בעת תעמולם ללמוד ולהשיג אותו דבר שכל) בעלמא דפירודא, כי הכלי עיון והשכל נקלפו מעל גבי מוחו של החכם, (שהיו עושים שמה מעבדם זה זמן כביר בתענוג גדול מחידושי עצמותו) והלבישו אותו דבר זר שלא נראה בהתחלתו לחכמה, (אלא סופו מראה שימצא בה חכמה) ובגלות הזה עובדים בפרך כפי קושי החכמה להשיג, וכשנשלם המלאכה והחכמה יוצאה לאור, אז שבים הכלים  אל בעליהם, והחכמה החדשה מתעצם במוחו של החכם, וגם הכלים חוזרים ומלבישים מוח עצמו, ומתעצמים שם כבראשונה, ‏והתענוג ניתוסף בעוז ותעצומות. 

‏ובזה מה שהורשית התבונן, כי ע"כ ‏מחויב הסברא שעלה ברצונו שעשועין, וברא את העולם להשתעשע, וזה פשוט שחומרו של הבריאה מעצמו נטל, ואיך נעשה, לכן כדי לשבר את האוזן דומה למשל כנ"ל, כמו המשכיל פושט שכלו מעצמותו לדבק כל רגע בדבר מושכל, ותיכף שב אליו השכל עם המושכל ביחד, אבל ברגע 
‏- ר"ת – בא"ס וא"ת - באין סוף ואין תכלית: 

‏ 

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

נט

‏שהי' שם עיונו על דבר המושכל, אז השכל לא פעל אצלו בעצמותו וכדרכו בהרחבה, כי הי' צריך להתפשט בדרך נבדל מקודם, כדי להדביק היטב את דבר המושכל בכל דרכיו, לכן אז אותו חלק שכלו שדבק בהמושכל, הרי הוא כמו בגלות מעל שולחן אביו, והבן, והיא כמו מעונה שמה, כי המלאכה זרה לו בתחילתו טרם שידביקהו, וז"ע שבעת אלפי שני דהאי עלמא, שבו נפשט בחי' שכל אלקי בסוד חלק אלקי ממעל, בבחי' ענין אחד שמעלה לו שעשועין לאין קץ ותכלית, ובאותו זמן נחשב אותו חלק אלקי כמו בגלות מעל שולחן אביו, וכשמשתלם החפץ חוזר אל שולחן אביו ומתעצם בא"ס וא"ת,  כמקודם וביני לביני זמן עבודה ושכר, ואח"כ חוזר ‏ונכלל בא"ס וא"ת. 

‏וכמות שיעור של הפירוד משורש, כן ‏יושער קושיות העבודה, וכמות שיעור התקרבות לשורש, כן ישוער תענוג הגמול, כמו כפי רוחב דבר המושכל צריך להיות משתהה שמה שכל של המשכיל, וכשיעור זה תענוג השגת המשכיל, בשוב השכל אליו עם דבר ‏המושכל, וז"ס נחלה בלי מיצרים, דהיינו תכלית התקרבות לשורש, שזה מקובל בשמאל דווקא, כפי שיעור הפירוד ‏והיגיעה.  

‏והיוצא לך מזה ב' קצוות, מקצה ‏האחד הוא בחי' היגיעה והפירוד משורש, ומקצה השני המנוחה והתקרבות לשורש, וז"ש הכל לפי רוב המעשה, דהיינו היגיעה, שזה ממש הוא המדה של התקרבות לשורש, כמשוש חתן על כלה, וכגודל שמחה של אב שהיא כפי האריכות שלא ראה את בנו, שזה לעומת זה עשה אלקים, והבן, וז"ש שאמר אסף שירה על שכילה חמתו בעצים ואבנים, פי' כילה היא לשון מדידה, כמו כייל לי כורא דמלחא, חמתו מלשון חימת מים, דהיינו שענין הגלות הוא שורש הגאולה, כמ"ש שבת"ב  נולד משיח, דהיינו כנ"ל, והנה זה המדה לקבל האחדות אפשר בשנים, או בפירוד השכל בקישיות, או ביגיעת בשר בקושי, וכיון שראה אסף פלאות תמים דעים, שהבורא עושה חומה, דהיינו מדה וכלי לקבל אלקותו בבחי' יגיעת בשר, דהיינו חסרון גשמיות, וא"צ לחלל התורה חלילה, 

‏ 

‏- ר"ת - בא"ס וא"ת - באין סוף ואין תכלית

‏‏- ר"ת - שבת"ב - שבתשעה באב

‏ס
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏ 

‏לעשות עמה מדה לקבל, הי' משבח מאוד את הקב"ה בזה, והבן. 

‏וז"ע שאמרו בעונש המרגלים ומתֵי מדבר,  ‏שהי' נימוק בשרם מהם, ועומדים על רגליהם, דהיינו כנ"ל, שהקב"ה הי' עושה להם מדה לקבל ירושת אלקית, בהעניש אותם בידיעת בשר בגשמיות, והם עומדים על רגליהם בסוד שכֶל התורה, שזה לא החסיר אותם חלילה, ‏וזה מחסד ופלאות תמים דעים. 

‏וז"ע שאמרו אורייתא וקוב"ה ‏וישראל חד הוא, ובאוריתא ברא עלמא בסוד שהסתכל בה וברא העולם, פי' שסוד התורה הוא המתחבר בשכל האדם לעצם אחד, מתתא לעילא, וקב"ה מתחבר אל התורה מעילא לתתא, לכן שמה מקום התעצמות הענף בשורשו, כי יהי' נגמר שמה החפץ וחלק היא נכלל ‏בכל, והכל אחד. 
‏[המשך]

‏ובזה תבין מש"כ בחלום אדבר בו ‏מראה אליו אתודע, לא כן עבדי משה, כי בכל ביתי נאמן הוא, פי' טרם שזוכה לאתפשטותא דמשה בדרא דילי' אז הוא בבחי' בחלום אדבר בו, במראה אלי' אתוודע, דהיינו בבחי' אספקלריא דלא נהרא, אבל כשזוכה לאתפשטותא דמשה בדרא דילי', אז נאמר לו בכל ביתי נאמן הוא, בסוד לא זזו משם עד שנעשו אוהבים זל"ז, בסוד זכה נעשה לו ס"מ חיים, כי טוב מאוד לזוכים, והוא נאמן ואיהו אמונה שלימה, בסוד אמן של ברכה ושל קדיש וקדושה, שגדול העונה יותר מן המברך, והבן מאד, וז"ס שאמר ר"א נאמן עלי הדיין, סוד קבלת שכר על הפרישה, והבן בשיעור קומה, ‏כי איהו במדתי' ואיהי בקומתה. 
‏[המשך]

‏וז"ע ופני לא יראו, כי כמו ‏שאמרנו שם שהמקבל לא יקבל מוחותיו אלא בשמאל שלו, באשר שהאדם לא יראה את עצמו, והמושכל הוא ג"כ כמו שכל שליח ונפרד מחכם להתדבק 
‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

סא

‏באיזו דבר להשכיל, וכל עוד שלא עשה שליחותו הרי הוא כמו נפרד מעצם החכם, ודבוק באותו דבר, והוא זרות וגלות לאותו שכל מופשט, כמו שהארכנו במקום אחר, אבל במלאותו את תפקידו תיכף ממש בזו הרגע השכל שב עם דבר המושכל ביחד ברוב תענוג, ושב ונכלל בעצם מוח החכם, והרי כאן ד' בחינות שכל הפועל הכל שפעל איזה ענין כמו חידה, (כמו המטיל מרגלית בין האשפה כדי לעמוד ולחפשו) אבל מטעם האחדות לא יתכן המשל הנ"ל, אלא פעל וחלק הימנו גוף משכיל, והוא באמת לא נפרד כלל מכל, אלא כמו האדם הרוצה לראות צורתו ופועל מראה שמסתכל בה ורואה צורתו, ולכן בעוד שהמשכיל חושב איך להמציא בחי' המראה, באותו הזמן הוי חלק נפרד מכל, כי דבוק הוא באותו ענין המצאה, וז"ש הסתכל בתורה וברא ‏את העולם, שזאת התורה היא סוד המראה שבה רואה אדם את עצמו, סוד חלק מכל, וזה תשלום תפקידו, ממילא הוא שב ג"כ לכל, ולכן בעוד שהבורא מסתכל בתורה ממילא העובד הולך בדרכי התורה בסוד ובחרת בחיים וכו', ולכן במשך זה הזמן שהולך בדרכיו ית', הוא נפרד מחכם כמו שכל מופשט מהמשכיל, ודבוק במושכל, ואינו שב אלא זולת ‏יעשה תפקידו. 

‏ויש ענין הבטחון בו ית' שאין לכל עיקר ‏בו אלא אדרבה נסמך עליו, ושורשו לב בוטח ושאנן, וז"ס ללבי גליתי ולפומא לא גליתי, פי', טרם הגלות דבר ה' בפי הנביא יאמר לו לבו לבטוח בו ית', דהיינו שהוא שמח בו כדבר הנבואה הטובה שמתגלה עלי' בפי הדיבור, והגם ‏שלא ידע אז בהדיבור: 
‏* לח. ענין שלימות

במושג השלימות לא יחסר שום מושג טוב מערכי גשמיות, כי אין לך נותן מה שאין בו, וד"ל,  ‏נשלם בבחי' ליבא, ובתיקונים החזקים נתרחק בחי' שלימות בדרכי ליבא, ומתיישב בדרכי המוח, ואשר ע"כ יוחזר 
‏
‏סב
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏אליו מושג הפנימי תיכף אחר התיקונים בשלימות כללי כמו שהיה, אלא צריך להמשיך כלים חדשים השייכים דוקא לשבילי מוחא, וכשזוכה וממשיך אותן ‏הכלים, אז ישוער גודל התענוג כפי אריכות וכובד זמן ההתרחקות בחסרון לו מכליו אליבא דמוחא, וז"ס לא ‏תואר והדר לו. 
‏לט. ביאור עמוק על הפסוק צדיק ונושע

‏‏בשבוע א' דחודש תמוז 

גילי מאוד בת ציון הריעי בת ירושלים הנה מלכך יבא לך צדיק ונושע הוא עני ורוכב על חמור ועל עיר בן אתונות. 

‏פי', שבהגלות מלאך הגואל להושיע את ‏ישראל לאמור הן גאלתי אתכם אחרית כראשית וכו', אז ירכב לא על סוסים כדרך המלכות במרכבה כפי כבודה ושיעור הרגיל כיד המלך, אלא ירַאֶה כמו שהיא רוכב במרכבה שאינו כלל לפי כבודו, דרך משל שאין שמחה כהתרת הספיקות, וכשיותר ספק יבוא עמו שמחה רבה, ולכן כשהשי"ת רוצה להשפיע על האדם שמחה מביאו בספק ואח"כ מתיר ‏אותו, ואז הרי הוא בשמחה כפי קושי הספק וכפי אמתיות הפתרון וחידודו, ולפעמים יקשה בענין ארוך מאוד, ויתיר לו השי"ת קצה אחד מאותו הענין שיש די בו לפרוש כמו שמלה של תקוה על כל הענין, ואז יכול תיכף לירש השמחה מכל פתרון שיגמרהו אפי' לאחר כמה שנים, כי נפתח לו פתח תקוה עכשיו, ולכן הרי הרוכב רכוב על סוס התשועה, שאותו הסוס ראוי וכדאי לשאת את רוכבו עליו, וכל זה בתשועת השכל בפתרון חידות זרות וכדומה, אבל תשועת הצדיק הוא באופן זר מאוד, שאינו דומה כלל לעניני העוה"ז, כי סוד הצדיק הוא כמ"ש נח איש צדיק בחי' 
‏ 

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

סג

‏נייחא דרוחא, וא"כ אין לו שום קושיות וספיקות שהתרתם ישפיע לו שמחה, ולכן הקב"ה משפיע לו השמחה בדרך נס ופלא מן הקצה אל הקצה, ראשית יתן בקרבו תשוקה לדעת חכמה ועבדות הוי' כאחד הגדולים ומלאכים שאינו כלל בדרגא דיליה, ולכן בוער בלבבו רשפי אש התשוקה להתקשר בהשי"ת כמלאכים, ונדמה שדרך החכמה והדעת אם ישיג לאמתה אז יוכל להתקיים בחפצו הנ"ל, ובעוד שהוא בוער ומתקשה בכל מגמת לבו להגיע לדרגא זו, יופיע עלי' שכל דבר חכמה אחד שראה בפעם, (כמו שכתובה במקומו, דהיינו שהלבשת עשיה על יצירה היא בחי' עטרה בערלתה על יסוד,) ואם יסתכל היטב באותה הופעת אור, בעצם פירושו לדבר החכמה באמת, לא תואר ולא הדר לו כלל, (להיות מספיק ביאור על כללות חכמת הקבלה, כי מראה טעם לחלי אחד גם לא יספיק כל צרכו) ועכ"ז ימצא אותו השכל חן בעיני עצמו, כאלו שמע אותו בהר סיני מפי ה', ולא עוד אלא שיראהו בעליל אשר בזה השכל כל תרעין דחכמה (בסוד לבי ער שעד שם הגיע עצמות הקדושה, ומתלבש באותו תקוה ‏הנאמנה) פתיחין לי, וממילא הוא תיכף כמלאכים משרתי אל, והוא עוזר את דבר השכל וכמעט שוכחו לגמרי, כי ליכא מתי שיזכור, והוא שש ומתפאר בגוונין דיליה (כתחש בימי משה שהוא דומה לסוד הנ"ל) והשמחה הופיע עלי' כ"כ, עד שאין כלל פנאי להסתכל במה ששמח, ובאמת תיכף מאירים עיניו כגלגלי חמה, ובכל מקום שנותן עיני' מרפא בכנפיו, והולך ורואה חכמת ה' בסוד שורשו לבד, (ונראה שז"ס קפל כל א"י תחתיו  כארבע אמות) וכל תנ"ך וכל ש"ס ואגדות ומדרשות, כל פסוק ופסוק, וכל חידה וחידה, תפרוש לעיניו את שורשו ברורה כשמלה, (ולא יותר, ובשעתו הי' מורגש הסוד של הפס' ונפשינו קצה בלחם הקלוקל, וזכור זה) וא"כ היכן לבוש השמחה הזו, אם בפי' הראשון שמצא, הלא שם באמת לא הי' שום חידוד ואור, ואינו שייך כלל וכלל לאור השורש שרואה באמת אח"כ בעינים מאירות להרווחה, וידוע שכל ראש מתחזק בתחלתו, ושמה אין שום בחי' ערך לדבר הזה, ולכן אומר גילי מאוד בת ציון הריעי בת ירושלים, הנה מלכך יבא לך צדיק ונושע, פי', אל תתמה על ענין הזה, 
‏

‏סד
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏ 

‏מחמת שאינו תשועת חכם אלא תשועת צדיק, ולכן הוא בשלימות גדול ששום רוח לא יזיז אותו במקומו, ובגלל כן הוא עני ורוכב על החמור, ועיר בן אתונות, פי', חמור קטן מאד שאינו ראוי כלל אפי' לרכיבתו של עני, והיתה לו התשועה לעד ולנצח נצחים,  כי מה' התשועה, וסוד עני, (וז"ס לא תעשה לך פסל וכו' כי לא ראיתם כל תמונה ‏והבן). 

ובכל שבעת ימי המשתה הי' בסוד יומא קמא לא אמר להם ולא מידי, ‏משום חולשא דאורחא, אבל האור שמש בשלימות שיהי' די להיות שורש לעד. 

‏ועוד נראה טעמו, שהיא בחי' סוד דסוד, ‏שהופעתו מגיע עד המורגשים ומתלבש, לא בבחי' לבוש אלא בבחי' כהדין קמצא  דלבושא מיניה וביה, וא"א כלל ליגע באיזה קצה של לבוש, (בסוד של דרוש) כי באים והוא תענוג בעלמא במורגש ושמחה בלב והארת ה ... ובעיני' עומד ומזהיר ‏יותר מאור השמש, והם .... לתחיית ‏עלמא שהוא סוד ה.......... : 
‏* מ. ענין שלמות רוחנית ושלמות גשמית

‏‏בימי ספירה עטר"ת 

לשם יחוד וכו', מזמור לאסף אלקים נצב ‏וכו', אלקים ישפוט עד מתי תשפטו עול ופני רשעים תשאו סלה, שפטו דל ויתום עני ורש הצדיקו, פלטו דל ואביון מיד רשעים הצילו, לא ידעו ולא יבינו ‏בחשכה יתהלכו וכו'.  

‏הענין נכבד מאד, כי מהנאות לפועל ‏השלם שישלים פעולתו מבלי סיוע מאחרים, ויותר נאה מזה שלא יהי' נמצא שום חסרון בהפעולה, ויותר נאה מזה שיהי' נדמה בה איזה מציאות חסרון, אלא שאותו החסרון הוא מעלה גדולה 
‏ 

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

סה

‏להחפץ אלף אלפי פעמים יותר מאלו לא הי' בה חסרון ודו"ק. 

‏וז"ש שהפועל השלם אינו צריך לסיוע מזולתו, פי' מהנברא בעצמו, כי הוא יחיד בעולמו, ושאר הוא נבראיו. 

‏וא"כ צריך להבין ענין העבודה שנראה ‏שיש להנבראים איזה שותפות בהשלמת הבריאה, וכמ"ש עַמי אתם עִמי בשותפות, וכמ"ש הלוחות ארכן ששה, ב' ביד הקב"ה, וב' ביד משה, וב' ‏באמצע. 

‏והדרן קושי' לדוכתא, וכי נאה לפועל השלם שיהי' במציאות מסיעין עמו בהשלמתו ודו"ק, 

גם זה צריך עיון גדול לישבו, כל מאן ‏דאכיל לאו דיליה בהית לאסתכולי באפי', אלא יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך  ולמה עשה ה' ככה שהשלמה יותר נבחרה יהי' נמצא בזולתו, המסיע לו מעט מן המעט אפי', וכי לא הי' יכול להמציא טובה גדולה ‏יותר ובלי להצטרך לסיוע ודו"ק. 

‏ובאמת זה מנפלאות תמים דעים, כי באמת יד ה' עשתה כל אלה ואין כאן שום סיוע קטנה דקה מך הדקה, בסוד ההשלמה בעצמו, אלא שז"ס תכלית הידיעה אשר לא נדע. 

‏פי' כי הבורא חלק שכל ובינה לנבראיו, ‏גם גזרתו כבד מאד על נבראיו, שלא יהי' להם דרך להמלט מלצאת מחוקי בינתם, וכפי שמוחו יורה לו כן האדם נוהג א"ע, ודע לך שלא הי' שום אדם בעוה"ז שלא יהי' מנוהג מבינתו, ואפי' השוטה ג"כ יעשה כפי דעתו, אלא שדעתו משוטה, וכמו כן מעשיו, אבל כולם בהוראת דעתם ושכלם מתנהגים ודו"ק. ועוד יותר מזה גזר עלינו שגם לפני אלקותו ית' נשמש ג"כ במדת דעתינו, כמ"ש דע את אלקי אביך ועבדהו ובזה הושם חוק וטבע באדם, לרצה ולהתאמץ לדעת אלקי' ובוראו, לא ימלט ‏מזה בשום אופן. 

‏וכמו ששום כרס של בן אדם לא יוכל להמלט מלהכניס אל קרבו מאכלים, מפני שכן הוחק לטבע לו, בשיעור זה שום מוח בן אדם, לא יוכל להמלט 
‏
‏סו
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏
מבלי להכניס אל קרבו מדת אלקית, כי כן הוחק לטבע לו ממש. 

‏והנה גופו של אדם, צריך תמיד לחיות ‏חדש שנמשך לו בבחי' המאכלים, והנה שכל הפשוט הי' מחייב, שבאשר שגופו של אדם חסר לו דבר מה צריך להיות נשלם מבחי' עליונה ממנו, ובפרט בחסר לו עיקר קיומו, בודאי צריך להיות ‏השלמתו מבחי' החשובה מהאדם. 

‏אבל לא מחשבותיו מחשבותינו, כי גזר ‏על האדם לקחת עיקר קיומו מהשפלים ונבזים הימנו, דהיינו מפרי האדמה, והמה נמצאים לו בערך אביו ואמו, ובערך השותפה הדוממת הזה נותן באדם יותר כמות ואיכות מחלק ‏שנתנו או"א. 

‏וכמו ב' טפין שוים, כן שוה בחי' ‏השלמת חיות השכל לבחי' השלמות חיות הגוף, כי הסברה הפשוטה נותנת שבאם שחסר לאדם חיות לשכלו, צריך ליקח אותו השלימות מבחי' חשובה הימנו, ועכ"פ מדומה לו במעלה, אבל רצא הבורא וגזר על נבראיו, ליקח חסרון שכלם למלאות מבחי' שפלים ונבזים הימנו, דהיינו חוקות ומשפטים ‏שאינם דומין כלל כלל במעלה למעלת השכל ובינה, שהמה כמו זרים מחוץ למוחו, שאינו קולטם ואינו סובלם, אבל ערך המח המתעקש שלא להזנות מחוקי הבורא ית' ומצותיו, באשר שמוצא אותם שפלים הימנו ולא ירצה להתחבר עמהם, משפט המוח הזה נחרץ כערך גוף בעל החי' המתעקש שלא לרצות להביא בקרבו, ולהתחבר עם פרי האדמה, באשר ששפל ונבזה מלהביאו בקרבו להתחבר עמו, והטעם כי משפטי הגוף שוים ממש למשפטי הנשמה, וכן כל מקריהם דומות לב' טפות, מפני שהגוף נמשך ממש מהנשמה, וכחומר חותם הוא לגבי', שוים ממש בתכונתם, אלא שזה גשמי וזה ‏רוחני, זה נכסה וזה גלוי לעין. 

‏ובִין היטב, שבאמת לידת הגוף ויציאתו לאור הוא מבן גילוי, דהיינו אביו ואמו הדומין לו במעלה, מדברים, וחיים כמוהו, 

‏אלא צריך להשלמת בנינו והתמדת ‏קיומו, שזה אינו תלוי כלל באו"א, אלא בברי' שפילה ונבזה, דהיינו האדמה המגדלת אותו על ברכיה, וכן בחי' השכל, לידתו ויציאתו לגילוי הוא באמת מבן גילו כמוהו, כי אין דבר מתעורר בבחי' 
‏ 

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

סז

‏אלקית זולתו, אכל השלמת מדת קומתו והתמדת קיומו אינו תלוי כלל באותו המדע שהוציאתו לאור, אלא במקרים ומהותים שפלים הימנו, דהיינו בחי' שאור השכל לא נגה עליהם ואין בעצמותם שכל כלל, כמו שאין בעצמות האדמה חיות כלל וכלל, ומ"מ מוכשרת ליתן ‏בהאדם חיות, והבן. 

‏וכמו שלא יתכן לבעל חי הרעב והצמא ‏לחזור לאביו ואמו לשאוב מהם השלמתו בחיים, כי לא יועילו לו, ואפי' יאכל אותם חיים וישתה את מי רגליהם לא יספיק לו על זמן מרובה, גם בהזנה ‏בעצמה לא יהי' על צד השלמה. 

‏כמו כן לא יתכן בכל מדע שיוליד לו, ‏וצריך ליתן לה כח ועצמה לגדול ולהתפשט, והתמדת קיום לילך עמה אל המח להתפרנס מהמח עצמו, דהיינו משבילי השכל שהולידו אותו, שאין זה הזנתו וכח השלמתו כלל כמו או"א ‏הגשמי כנ"ל. 

‏ולא תתבהל להביא ראיות מחכמות ‏העולם שהמדע היוצא ונולד מהם, מושפעים ומתקיימים משבילי המדע בעצמם, כידוע. 

‏הטעם שאין החכמות חיצונות שייכים כלל לבנין המח והשכל בבחי' עצמותית, והראיה שאותן החכמות משמשים המה לגוף לתועלתו, ובטלים המה לגוף. 

‏ולכן לא מיבעיא שאין חסרון אותן החכמות נחשב לחסרון המח בעצמו, אלא אפי' לחסרון ממש בגוף לא יהי', והראיה שלא לחכמים לחם, והכל צריך מזל וכו'. 

‏לכן אינם קרוים כלל חלקי עצמיים מהמוח, ולכן לא עליהם נופל שם חיות המח ואינם צריכים להזנה, וז"ע ס"א אסתרס והבן. 

‏כי אינם מולידים כלל דבר חי, בסוד המדע אשר יהי' צריך לקיומה כנ"ל. ‏אלא כל דבר וכל טעם מגדרם הוא חלקי נפרד ומת. 

‏
‏סח
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏משא"כ בחי' אלקית הוא חסרון עצמי, ‏חלק המוח ממש שאינו משמש כלל לשום דבר, זולת להמוח, והמוח החסר הימנו הוא כמת לגמרי, וכל מדע בגדר זה שיולד מהמוח נקרא נשמה, שאותו המדע בתחילה קטנה היא במדתה, אלא ממלא הבית אורה כי טוב הוא, ואח"ז צריך הזנה לגדלה ולהחיותה להאריך חייה בשליטתה, שזה ממש שוים לדרכי הגוף שצריך דוקא ליזון משפל הימנו, דהיינו החי ניזון משאינו חי, והמדע מדבר שלא נתפש בו המדע, ‏דהיינו חוקי אל ותורותי'. 

‏ובאמת החו"ב, אין באדם ציור ‏אמיתי ממהותם בו, וכל מה שאדם מחשב בגדר ההשכלה הוא באמת נקרא דעת המתפשט בדרכיו, להודות לגוף אשר יעשה, ומוח האדמה כאשר מדמה לו, צורת שכלו בעצם אין ציור שלו שולט, רק במה שנמצא ועובר על אותם הדרכים, לזה רואה וקורא אותו שכל, ודו"ק. והרגש בעצמך, שחו"ב שלך להם דרכים סתומים בלתי מצויירים אפי' דרכיהם, כי פתאום יבואו, ופתאום ילכו, ובהסתר מעשיהם, ודו"ק היטב ותמצא, 

‏משא"כ דעת המתפשט בהם, בהם עולה הציור יפה בכל גדריו, דהיינו תרגיש הרחבת הדעת ומיעוטו, ומדת טובו בפרט, גס תציירו אפי' מעצם מהותו באפס מה, ‏לפי איזה דמיון רוחני והבן. 

‏ובזה תבין, שעיקר המדע שבאדם שהוא ‏חלק חי נפרד ממוחו בכלל, הוא בחי' הדעת טרם התפשטו על הגוף, ובמקום הזה צריך הזנה והספקת קיום כנ"ל ואם יהי' ניזון כפי חוקי הזנה שגר הבורא ית' וית', אז יגדיל ויותר בה ויותפשט דעת בהרחבה בדרכי הגוף ‏להורותו להטותו לתחי'. 

‏והבן שהגם שפרי האדמה נותן חיות  ‏להאדם, אל תטעה לומר שיש איזה חיות טמון באדמה, שזה מתחבר להאדם, שזה הבל, אבל הטעם שעיקר הקשר שבגוף האדם הוא בחי' הצומח אשר בו, וענין אכילה הוא מה שמתחבר בחי' הצומח הכללי בצומח הפרטי שבאדם, והוא מתחזק ומתעלה על ידי חיותו בעצמו, שזה חוק הוטבע דוקא בבחי' הצומח ובאדם שמקושר באותו .... וחפץ ‏לא להפרד ממנו. 
‏ 

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

סט

‏
‏מא. ענין עבודה וטל תחיה

‏‏בחודש סיון בסופו ש' עטר"ת 

גולגולתא דרישא חיורא שירותא  ‏וסיומא לא הוי, דשירותא לא הוי, דהיה נשמע קולו כמי יש שכר לפעולתיך, וסיומא לא הוי, דאינו .... בסוד מנוחה לתשלום שכר, ואדרבה שורש העבודה בסוד ...., כמ"ש שמחו את ‏ירושלים וגילו בה וכו'. 

‏איתיא לאחי' לעלמא דאתי, כי סוד ‏השם .... אשר אהי' רק משום דדיה לצדה בשעתה .... מאד רחמי אימא ואמר אלקים לו .... אבל האמת היא סוד אשר אהי' ..... דהיינו לאחר דאימא ינקא ..... ‏אז ג"כ .....  התחי' מאותו הטל ‏השמים ....... אלקי העברים נקרה ‏עלינו באותו ...........

‏* מב. ענין עזר כנגדו

‏עיקר החידוש בעולם התיקון, דמעיקרא ‏עיקר בית מטרין, לא ....... ‏ולכן לא היה מתאוה אליה הזכר כלל, וכ"א מו"ק לעברו פונה, .... היה דבר להמשיכם, אבל שנתקן הראש בסוד אנכי, אז נעשה לבסוף בחי' כסות לנוקבא, דהיינו בחי' בית מטרין לה, ולכן בהגעת כל פרצוף לסיום שלו דהיינו היסוד שלו ‏נולד בו תאוה ותשוקה לאותו המקום דהיינו לבחי' החיפוי שעל הנוקבא, ובו עייל למטרוניתא במעלי שבתא, ונעשין ‏לגוף אחד. 

‏ואולי שז"ס "עזר, כנגדו," דהיינו הנוקבא כנגדו, והחיפוי עזר גדול לו. 
‏

‏ע
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏ 

‏מג. ענין תורה ויגיעה, ע"ד קטנות וגדלות

‏עד ארבעים משתיא מעלי, שעד אז ‏נמצא בו הרבה מבחי' הגידול והצמיחה. וז' ימי הירידה עד מיתתו, דהיינו שבחי' הצמיחה נתמעט ואיך המזון מתחבר בו כ"כ, ונמעט חיות ג"כ מחמת ‏זה שתלוים המה זב"ז. 

‏וגדרים אלו נמצאים ג"כ בהשכל כנ"ל ויש ג"כ ארמ"ע, ומזון מגיע ג"כ לרוח שבו, סוד הצמיחה שממנו מתעלה בחי' בינתו בעצמו, והבן. 

‏וז"ס רוח הקדש דהיינו שזה נשפע עלי' מעילא להזנה, ומתחזק רוחו עצמו ומרוחו מתעלה נשמתו, ודו"ק, וז"ס עד יערה עלינו רוח ממרום. 

‏ועוד תראה בחי' אחת, שהחי ניזון מהחי, ולא משפלים, והוא קטן היונק משדי אמו. 

‏וזה נמשך ג"כ מסוד הנשמה, כי בלידת הנשמה לַעולם מוציאה אור גדול, שהנשמה שואבת מאותו אור, זמן גדול, כמו באור אצילותה ברגע ראשונה  ‏דהיינו הגידול, והספקת קיומה נוטלת בבחי' שכלה ובינתה עצמה, ולא מזולתו, דהיינו השפל ממנה. 

‏וז"ס מפי עוללים ויונקים יסדת עוז ‏להשבית אויב ומתנקם, כי באמת אינו ענין לעוה"ז כ"כ, שז"ס רישא בשמיא אתתקן, מ"מ לצורך גידול הנשמה עצמה בימי קטנותו צריכה להתפרנס מבן גילה דומה לה, דהיינו סוד חלב אם. 

‏ומפרש המשורר למה עשה כן, ואומר ‏להשבית אויב ומתנקם, דהיינו שהקב"ה משלם שכר טוב להשכינה בהאי עלמא, להיות יושבת במקומה ורואה מפלת אויביה, כי לא יחזיקו מעמד לעומתה, ומתענגת מאד בנקימה זו, וז"ע החלב הרוחץ את עיני הז"א, להעביר ‏כל בחי' הדינין. 

‏וכשאדם באותו מעמד בקטנות, עולה נשמתו בכל פעם שירצה אל אמו, ויונק מדדי' חלב, ומתעדן נפשו מאד, כי מתעדן ומתגדל מאד. 
‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

עא

‏ואח"כ הוא בסוד ויגמול יצחק, שהוא ‏מתחיל לאכול מעבור הארץ, דהיינו בסוד התורה והמצוה, ואולי שז"ע הכסיל חובק את ידי' ואוכל את בשרו, פי' שזה כסיל גדול אם בגדלותו ירצה ג"כ לינוק חלב תמיד מדדי אמו כמו בקטנותו, ואז צריך באמת להנות מיגיע כפיו, בסוד עושי דברו לשמוע בקול דברו, באתערותא דלתתא בסוד שאו ידכם קודש, וכיון שחובק את ידיו ומתעצל לעבוד בהם לאתערותא דלתתא, וע"כ אוכל את בשרו החי של עצמו, עד שימות ‏החי חלילה. 

‏ואפשר שז"ע הוצאת דיבה יוסף על ‏אחי', שהיו אוכלים אבר מן החי, ומזלזלין בבני השפחות, דהיינו שאוכלים וניזונים בסוד המוח, והוא ממש כמו שתולש אבר מן החי ואוכל כנ"ל, וזה זלזול לבני השפחות סוד הגוף, שאינו ניתקן מחמת זה, וז"ע בהית לאסתכולי באפי', פי', שגם שהוא מרואי פני המלך, מ"מ בהית לאסתכולי, פי' 

‏הם יראים ורוגזים מחמת שיודעים מ"מ שאינם כדאים לזה. אבל באתערותא דלתתא עי"ז יש להם כח לעמוד בהיכל ‏המלך. 

‏ולפ"ז נבין, שכל התורה והעבודה  ‏אינו אלא לידע שאין החסרון הזה משתלם בעצמו, אלא מתת אלקים, ועל מוצא פי' ה' יחיה האדם, ואפי' בלא מעשי' ועבודתו יושתלם בבוא עת קץ, בעת שנגמר עשית תוך  להכלי לקבל מצד הבריה בעצמה, בלי אתערותא ‏מצדה בסוד אם חטאת מה תפעל בו. 

‏וכל העבודה היא רק בשביל אחישנה, ‏שהזוכים בזה רואים עולמם בחיים ויש להם מעלה ונמצא הנקיבות יותר זריזים מהזכרים, והבן, כי אים שום סיוע מזולתו ית', כי כבר הוחק טבע ‏השלמה בנברא עצמו בסוד בעתו. 

‏וז"ס תכלית הידיעה אשר לא נדע, פי' שנדע שלא נדע כלל, 
‏

‏עב
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏
ובחסרון זה קבוע מאד בצדנו, ואין בידינו שום תשועה ועזרה, ואין חכמה ואין תבונה מצידינו, ורק הנותן לך כח לעשות חיל, ולא בשוקי האיש ירצה. 

‏וז"ש עד מתי תשפטו עוֶל, דהיינו שכסבורים עתה, דהיינו שכסבורים עתה שנמצא ממש במוחין שלך, ותגישו אל אלקים במשפט שכלכם, וזה ‏נתינת כח לפני רשעים, שפטו דל ויתום, פי', התפרנסו זה מזה דהיינו משפלים כנ"ל, אבל לא ידעו וכו', אכן כאדם תפולו בחטא, והיתם כאלים וכו' כי אתה תנחל בכל הגוים, שזה נחלה עדי עד לישראל עמי, כי על כל מוצא פי' ה' ‏יחי' האדם. ע"כ. 

‏וישם לך שלום .... 
‏מד. ענין שבת וי"ב חלות

‏‏נשיא לבני ראובן תר"ף 

ושמרו בני ישראל את השבת  ‏לעשות את השבת לדורותם ברית עולם וכו': פי' כי ענין שמירת השבת לדורות צריך להיות כעין שבת העליון שבת בראשית, כי אחר הכתוב וירא אלקים את כל אשר עשה ‏והנה טוב מאוד, שגם בחי' מאד מתוק לחיך, אז נעשה כמין כריתת ברית בינו ובין הבריות, שלא לסור מאהבתו עכ"פ אשר לא יסתר, בסוד ברכת השבת שהמשיך קדושה עצומה, וה"ע י"ב נהמי כפילא וקלישא, שמצד א' הי' 
‏
‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

עג

‏נמשך שיתא נהמי ימינים והיו נבלע באברים, ואור ותענוג כפול הי', כי ע"כ לא הי' להם צד זכרות בחי' השפעה, ובסוד חסד שבגבורה האיר להם בחי' זו, וגם בחי' הקבלה לא עבר מנגד עיניהם, כי כל החמשה האירו ג"כ, ובחוזק כמו עתה נולדו, כי ניצולו, ומצד השני ג"כ שיתא נהמי בבחי' קלישא, כי זה ‏הי' מאיר בהם, ונתן להם עוז וגבורה והי' גורם כל היקר והכבוד הזה, ובין אלו שתי הבחי' נעשה הקמת ברית עולם, שלא נסוג ממנו ית' בכל אופן שבעולם, וזהו אות בצבאות שלו מחמת ברית אהבה, עין בעין כנ"ל, ‏והבן· 
‏מה. ענין סוד אני ה' השוכן אתם

‏‏ד' מנחם אב אני הוי' 

כמו שכתוב לפי שכלו יהולל איש, נדרש כן ג"כ לפי שכינת עוזו ית' וכו', וז"ש צדיקיא אנפי שכינתא אינהו, איהי מלגו ואינהו מלבר כנ"ל, ‏והבן. 

‏ויש מקום שנקראים ג"כ שליחים, דהיינו במקום השכינה לפי כבודה וכו', הרי שולחת אותם בסוד שלוחו של אדם כמותו, וזה שאיתא מהבעש"ט ‏דבתופס חלק מן האחדות, הרי תופס בכל האחדות, שגדר האחדות שאינו מתחלק לחלקים בשום פנים שבעולם, כמ"ש כל הכתלים לא יחלקוך וכו', ולכן פועלים בשליחותם כמו המשלח ‏בעצמו, בשלימות המובחר. 

‏וסוד ההלבשה ‏במקומות אלו, זה שיודעים שהם שליחים, פי' שיודעים שאינם לפי כבודה וכו'.  

‏ 
‏עד
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏וז"ש משל לבת מלך שהריחה ציקי קדרה, והיכן הריחה ביום הכיפורים, כי נאסר אכילה ושתי' גשמית, ולא הי' לה וכו', וז"ע מפיקנא לית לה וענין הכל רצין וכו', ולכן הריחה מאד את הציקי קדירה, אבל ביום הזה היתה בושה לומר, והתחילה עבדי' להביא לה בחשאי, וזה אומרים ביוה"כ, שאנו אז היינו בבחי' מלאכים בשכ"מ בקול רם, כי אין שם ציקי קדרה, והבן, אבל כשהריחה ציקי קדרה, עבדיה הנאמנים עושים שליחותה בשמחה ויראה, ומביאים לה בחשאי כנ"ל, והבן, ומכל זה נשמע סוד אני הוי' השוכן אתם וכו', ‏לידע ולהודיע סוד השליחות במקום הזה, ובכל המקום אשר תדרוך כף רגלך בו ‏לך נתתיה, והבן, דהיינו מכבר נתתי לך כמו שנודע באריכות גדול, ולכן מעתה אין שום פחד אלא לילך ולכבוש .... את ..... ‏לו הוי' הוא, 

‏ובזה מובן ג"כ "אני הוי'" את ‏הראשונים" דהיינו ביוה"כ בקול רם כנודע, "ואת האחרונים", דהיינו בשעה שאומרים בלי שמיעת קול, אלא בחשאי, ג"כ אני הוא, בסוד אני לא שניתי אלא בסוד ב' בדיחי דמלכא, והבן, כמבואר, אבל לא יעלה לך על דעתך שנתתי כבודי לאחר חלילה, ותהלתי בכל האריכות הנ"ל, נתתי לפסילים, זה לא יעלה על הדעת כלל, כי אני ראשון ואני ‏אחרון כנ"ל. 
‏* מו. ענין דביקות

‏‏ד' מנחם אב עטר"ת

אמרו ולדבקה בו, והאיך אפשר להתדבק בו והלא אש אוכלה הוא ‏וכו', אלא הדבק במדותיו, מה הוא רחום אף אתה רחום  
‏
ר"ת – בשכ"מ - ברוך שם כבוד מלכותו: 

‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

עה

‏פי', דמתחילה צריך האדם להדבק ‏במזל התחתון, סוד ונקה קונה הכל, דהיינו חלל ומקום שהניחו לו אבותי' להתגדר בו, דהיינו שאותו מקום הידוע, הוא מוכן לאלקי', ושמחת עולם על ראשו, בסוד לא בשמים היא וכו' אלא בפיך, בסוד לא שח שיחת חולין, ובלבבך סוד רחמנא לבא ‏בעי, ודי. 

‏וכיון שאדם מתכבד במדה הקדושה ונקה, והוא קונה כל שבשמים וארץ לשמים. 

‏וכאן בחכמה אתברירו, ששכינה ‏בתחתונים, בסוד מזל ונקה, וכמו שהקב"ה הי' בורא עולמות למעלה, מאין ליש, כן הצדיק בונה עולמות למטה, ומתגלין מאין ליש, והבן. 

‏אבל אח"כ צריך לתקן ג"כ בחי' דוכרא, כדי שלא יאמרו פרעה הקריב, ‏והבן. 

‏וז"ס נוצר חסד שהי' מזדווג עם ‏מזל ונקה, כידוע שזה כולל י"ב מדות הראשונות, סוד י"ב שעתי, וי"ב פרצופים, וז"ס האיך אפשר להדבק וכו', מה הוא רחום אף אתה רחום, דהיינו עליות האדם תמיד מחיל אל חיל מעיקרא, מה הוא ונקה קונה, אף אתה ונקה קונה הכל, אחר כך תתחיל ממזל העליון וכו', ובאמת שייך להדבק במדת הוי' אל, כמ"ש קוב"ה קרי ליעקב אל, אלא כאה"ד, וזה מתחילים במדת ... כלל כולן הוא נוצר חסד לאלפים ... עליון של כל הדיקנא, עד ... בסוד נוצר החסד להיות ... עצמו לכן גם אתה ... בסוד אור החוזר. ולהדבק היטב בו ממש, דהיינו בכל הי"ב מדות שבדיקנא, והבן, דהיינו באותן דרכים שדבקת ב .... ונקה לעמוד במקומו ממש, בסוד שלוחו של אדם כמותו, וז"ע כל מה שיאמר לך בעה"ב עשה, בפשיטות כמשמעו חוץ מצא, שאינו כמשמעו אלא בסוד שליחות כי א"א לומר כמשמעו כיון שכבר ידעת במדת וקונה הכל, שלית 
‏
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‏אתר פנוי מני', א"כ מיעלנא אית להו ואפיקנא לית להו, אלא הוא בסוד התשלח ברקים וילכו וישובו ויאמרו לך הננו, ‏דהיינו ממש שלוחו של אדם כמותו. 

‏וז"ע צדיקיא שליחי דמטרנותא אינהו, ‏פי' כי שורש וענין השליחות הוא במקום שאין המשלח יכול לילך שם ולהמצא שם, לכן שולח איש אחר להשלים בעדו, ולכן אפי' באותו מקום עצמו שנמצא השליח הוא ממש המשלח, כי במקומו משמש, ובמקום אחר איתא בזוהר שצדיקיא אנפי שכינתא, וזה נדרש לפי המקום, כי באמת הצדיקים הם תמיד בדמות ומציאות גוף לשכינת עוזו ית', כי אין הרוחני מתראה בעוה"ז, ‏בלי כלי וגוף. 

‏ומעלת הגוף להתראות בו הרוחני, מתעצם בשיעור גדול עם הרוחני ‏המלובש בו, עד שגם הגוף נקרא בשם כשם הרוחני המלובש, כמו שאנו מכנים שם אדם לבחי' גופו הגשמי הנחקק במוח הדמיון הגשמי שלנו, ובאמת זה ש‏ם שכלו ונשמתו הרוחני ששוכן בגוף הגשמי, וגם בהסתלק נשמתו אין לגוף שום ציור יותר, כי מעט מעט ישוב לעפרו, אבל כל עוד נשמתו בקרבו גם הגוף לציור של חיות יורגש, ונשמתו פועל בו ומתעצם הרבה עמו, שזה חיותו ‏וחשיבותו. 

‏ולפי מעלת נשמתו ערך חשיבות גופו ‏כמובן, ולכן ..... לפי שכלו יהולל איש והבן, כי זה כל האדם ... לעין הגשמי ודו"ק, ולכן הצדיקים שאינם נגררים ... אחר שכלם אלא אחר ידיעותיהם, שאני הוי' השוכן .... וכו' בתוקף שלימות אמונתם ‏בתורת הוי' ...... 
‏מז. ענין תורה דאלול

‏עש"ק פ' ראה ע"ט שמעתי מכ"ק מרן שליט"א 

‏אמר, שצריך לראות אשר היראה תהי' במקום חירות, כמ"ש אם במקום חיותינו אני מתיראין, והבן, (דהיינו שאין  ‏לירא זולת מפני' קדשו יתברך וית', דהיינו יראה האמיתית ולא מפני הרשעים, חלילה, ואולי זה הכונה שאיתא בכתבי האר"י 
‏
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‏שאין ליראה מפני מלכות דעשי', אלא לרחם עלי' ע"ש, והטעם שלא לפגום ח"ו באמונה אפי' במשהו, והבן) 

‏עוד אמר, שאיתא במדרש שענין ר"ח אלול הוא אלי אלי למה עזבתני, ופירש דהיינו שבנקל יש לתקן בזה החודש דוקא, אותו הפגם הידוע, בזה השם. 

‏ע"א, בשם זקנו ז"ל, דאמר ‏לאברהם סופר שלו בזה"ל אברהם דיא שרייבסט דאך דיא תורה, איך בעט דיר, שרייב נישט אין ר"ה ויוה"כ אין דיא תורה, ופי' משום דבפרשת ראה הנה נתתי לפניך לא כתיב, אלא שלש רגלים, משום דענין ר"ה ויוה"כ הוא בחי' באספך מגרנך ויקבך. ובחי' בתוך ‏עמי אנכי יושבת ..... 

‏עוד אמר, באחד באלול ר"ה למעשר ‏בהמה, דהיינו שסגולתו להעלות המעשר בהמה למקומה האמיתי, דהיינו כנ"ל, ע"כ, (נראה הפי' כי מאותה השעה שהתחילו האבנים להתקוטטים זע"ז עלי יניח צדיק את ראשו וכו', דהיינו י"ב אבנים כידוע בסוד תריסר שעתי, בסוד המחלוקת לשם שמים, וסופה להתקיים, בסוד ואת והֵב בסופה שנעשים כל האבנים לאבן אחת, וזה סוד מעשר הבהמה דרביצא על אלף טורין, ‏ותליסר מכילן ברחמי אשר ..... 

‏וז"ס האבן הזאת אשר שמתי מצבה וכו', וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך: 
‏מח. ענין סוד טעמים שונים
‏‏ב' שבתות אחר שבועות עטר"ת 

ענין המרכבה הקדומה, סוד המלכות, שפניה הוא, אלא שכוללת ג"כ ‏פני' ג' חיות חג"ת עד מתי אתם פוסחים וכו', ובא למדת ת"ת אדם לשבת 
- ‏ר"ת – ע"א – עוד אמר 

‏
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‏בית, וכל עוד שנקבע בזה תיכף המלכות מגלית פניה של עצמה, דהיינו פני אדם והוי"ה הוא אלקים, ואז אשת חיל עטרת בעלה, למעלה מן הזכר בסוד החופה של יקר שנעשה דוקא על הנוקבא, ולא על הזכר והיא עטרת בראשו, ובזה מובן עץ הדעת טו"ר שהיא נחמד להשכין למראה להשכיל, ותאוה ‏לעינים לטוב למאכל, והבן. 

‏אבל באה הציווי לאדם קדמאה, שלא ‏לאכול מעץ הנ"ל, ולא נשמר ע"כ נגרש מג"ע, כידוע, דהיינו העבודה בסוד הזכר כדי לתקן מה שקלקל, ולהחזירה כבמקומה כבתחילה, (וכל החטא הי' ‏שלא המתין על שבת וכו'). 
‏מט. ענין עליית מ"ן

‏סוד היחוד משוער לפי אריכות וכובד הגעגועין, וזה השיעור נקרא בספרים כמשוש חתן על כלה והבן. 

‏חיחוד מתגלה אפי' על הרעים, בסוד  ‏ולא ידח ממנו נדח, ונראה בעליל שאין ריקות וביטול לא בעולם ולא בשנה ולא בנפש, כי קדושת א"י מתפשטת בכל ארצות, ובתשעה באב נולד משיח והוא מועד, וכל הגוים  מגישי מנחה לה'. 

‏והאדם העובד הוא עולם קטן,  ‏כלול מג' בחי' הנ"ל, ועליו מוטל התיקון הנ"ל, דהיינו שמחויב מתחילה לגלות בקדושת עבודתו שאין בעצמו (דהיינו בכל אופנים הכלול בהם בכמות ואיכות) שום דבר ריקן, וכל מיני איבריו הרוחניים והגשמיים מיוחדים לעשות נ"ר ליוצרו, וכשמגלה זאת בגופו, רואה זאת בכל העולם, וכשכל כלל האומה יוזכו לזו יתוקן כל העולם, והבן. 
‏
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‏נ. ענין תיקין הגוף:

‏אם כבנים ואם כעבדים פי' שזרע ‏ישראל מקושרים באביהם שבשמים בב' בחי', בבחי' עבד אהוב לאדוניו, ובן נחמד ומשכיל לאבי', בסוד בני אם חכם לבך ישמח לבי גם אני. והחילוק ביניהם רב, שדרך העבד להסתכל תמיד בפני אדוניו אם שלם עמו. וכל התקשרותו בו - אך אהבתו. ואם חלילה יכעס עליו תיכף יגרשהו חוצה ואז אין להם שום שייכות זע"ז כמובן, כי כל הקשר ויחס בין עבד לאדוניו הוא החפץ, ובטל החפץ בטל כל היחס שבהם. אבל בחי' בן משכיל משמח את אביו, ואפי' אם אינו משכיל אינו מבטל היחס והשם, זולת כי יתבטל השמחה והוא תוגת אמו, ומצד נשמתן נקראים בנים אתם לה' אלקיכם, ומצד גופם נקראים כי לי בני ישראל עבדים, וכשהם בגלות ועושין רצונם של מקום, ונקראים כבן שגלה מעל שולחן אביו, ולכן זה השם הקדוש מתלוה עמם להחיותם בגלות עד שאביהם שבשמים מרחם עליהם ברחמים ‏גדולים ומשיבם אל שלחנו הטהור והקדוש ומסובים על פתורא דמלכא גם כן, פי', שנתגלה להם ג"כ באותו מעמד שהמה עבדים נאמנים לאדוניהם, דהיינו שאע"פ שאין דעתן כלל להקרות בשם זה כי לא עבדו בו ולא טרחו בו, מ"מ האהבה רבה מתחזק ומראה הארה לכל צד, אפי' לתיקון הגוף בסוד עבד נאמן, וכיון שע"כ עוד לא עסקו כלל בתיקון גופם מחמת טורח הגלות ורוב יראתם למקום, נהנים מאוד משֵ‏ם עבד נאמן, ושמחים בו יותר משֵ‏ם בן משמח את אביו, וזה יחשב להם לפגם, כי יציבא בארעא וגיורא בשמי שמיא, ע"כ מתאחז בהם ג"כ בחי' עבדא בישא, ושולל כל אשר יש להם, ומעתה הם מכירים אותו ומתחילים לתקן את בחי' עבד שלהם, דהיינו בחי' הגוף, להיות ראוי באמת ליקרא בשם עבד נאמן וג"כ באותו דרך שתיקנו, בחי' בן משכיל ישמח אב, דהיינו שהוציא בלעו מפיו, דהיינו שהבעל דבר היה מטעה אותם 
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‏שגלו מעל שולחן אביהם, ואמם קוננת תמיד עליהם, ובתיקונם רואים ששקר העיד בהם אותו האיש, כי לא גלו כלל משלחן אביהם, ותמיד הי' נמצא עמם וסמוכים הם על שלחנו, ואם הבנים תמיר בשמחה, בסוד ומלכותו בכל ‏משלה.  

‏באותו האופן ממש נחשב להם זה ‏התיקון האחרון שהבעל דבר עתה מטעה אותן, שבחי' עבד לא נמתק כלל, ובכח זה שלל כל אשר להם ורצה להשחית נחלת אביהם ג"כ, וכאן נמחה לגמרי, כי מתחילה הם מתגברים בבחי' להוציא מה שירשו מאביהם, ומוציאים זה בלעו החדש מפי' בכח מ"ה החדש, ואח"כ מתקנים ג"כ בחי' עבד למחות שם הבעל דבר לגמרי, ורואים בעליל שבכל בית ה' עבדים נאמנים ‏המה. 

‏והגם שבעל דבר בעלילה בא עליהם, ‏כדי להטעות עיניהם ולשלול כל רכושם, אבל ה' חשבה לטובה ולפליטה גדולה שמתוך זה מתעוררים לתקן ג"כ גופם, וקונים ש‏ם עבד נאמן ,ולא ישתבשו ‏יותר להנות מש‏ם עבד יותר מהש‏ם בן, כי עתה כדאים המה בזכות העבודה לשם עבד, ולכן מכירים ג"כ מקומו, והיינו דקאמר ר' יוחנן האומר זה בני הוא וחזר ואמר עבדי הוא אינו נאמן, עבדי הוא וחזר ואמר בני הוא נאמן, דמשמש לי' כעבדא קאמר, אבל ברישא דאמר בני וחזר ואמר עבדי הוא אינו יכול לומר, דמש"ה קראו מתחילה בנו, דעבד אהוב לי' כבנו, דאין דרך האדון ליחס ‏את עבדו כבנו משום חיבה. 

‏וז"ס שמי עם י"ה הוא בחי' בני הוא, ‏וכיון שחזר ואמר עבדי הוא אינו נאמן, לכן מתחיל כאן תיקון עבודת עבד דהיינו זכרי עם ו"ה, וכשנשתלם זה, נקרא שאומר עבדי הוא וחזר ואמר בני הוא ונאמן, דאיגלאי מילתא למפרע, שבאמת בנו, אלא שמשמשו יותר מדאי כאלו הוא עבדו, ולכן זוכה ג"כ בבחי' הענקה, ‏אבל אינו משתבח בזה כלל, והבן. 

‏וז"ס איזה חכם המכיר את מקומו ומעמיד הבן על מקומו הראוי לפי תחילתו, ומעמיד העבד לפי מקומו, אבל אם חליף לי' אובד חכמתו. 
‏
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‏נא. ענין השגת אמונה, ודביקות

‏רבי בנאה הוי קא מציין מערתא, ‏כי מטא למערתא דאברהם אשכחי' לאליעזר עבד אברהם דקאי קמי בבא, אמר ליה מאי קא עבד אברהם, א"ל גאני בכנפי דשרה וקא מעייני לי ברישי', א"ל זיל אימא לי' בנאה קאי אבבא, א"ל ליעול, מידע ידוע דיצר בהאי עלמא ליכא, עייל עיין ונפק, כי מטא למערתא דאדם הראשון יצאה ב"ק ואמר נסתכלת בדמות דיוקני, בדיוקנא עצמה אל תסתכל, אמר הא בעינא לציונא מערתא, כמדת החיצונה כך מדת הפנימית. 

‏פי' דפסק הרמב"ם המעיין בחקירה ‏באלקיית עובר בתחילתו  ‏באל תפנו אל האלילים, אלא באם נמצא באמונה שלימה, וחקירתו אינה להעמיד אמונה שלו, אלא כמקיים מצוה בעלמא ע"ש, ולכן רבי בנאה הי' עומל בחכמת התורה בכל כחו, לידע אלקיו וליחדו בכל לבבו, ולא הי' כלל דעתו לרצון להשיגהו במחקר, אלא הי' מבקש חכמה ודעת כדי שיהי' לו אפשרות להתרחב בדרכי ה' למצוא אופן לדביקות בו ית', ולא הי' צריך אותו צדיק לשום מחקר ‏כי תיו חיים הי' לו על מצחו, תמיד לרצון לפני ה', וז"ס הוי קא מציין מערתא, פי', אפי' בשעה שזכה לגילוי שכינה בסוד הוי' אלקי אברהם וכו' הי' כל מגמחו ל"ציין" מערתא, סוד הוי' שוכן ב"ציון", ופתאום אליעזר עבד אברהם קאי שם אאותו מערה אבבא, פי' שנתגלה בו סוד עבד זקן ביתו, המשמש תמיד לפני אברהם, ושמו כשם רבו, ולכן דיבר עמו, והוא גילה לו אותו הסוד דקא גאני בכנפי' דשרה וקמעיינא לי ברישי', פי' ולא יכנוף עוד מוריך, כי אברהם גאני דוקא שם, ורישא אתתקן על קיומי, והי' משתוקק להסתכל בו היטב אם מתיישב גן עדן במוחין, ונטל רשות ונתנו לו רשות בזה, בסוד מידע ידוע דיצר בהאי עלמא ליכא, ולכן מותר להרהר ולהסתכל, כי אי אפשר לו כלל לבא לידי הרהור, מחמת שע"כ באויר גן עדן נמצא, ותיו חיים על ראשו, ומגמתו רק לציין מערתא, ליחד מדת המערה לארכה ולרחבה לה', והי' מוכן להתדבק בו ית' בכל אופנים הן לחיים, ואפי' אם תצא נפשו בקדושת שמו הי' שש ושמח, והיא 

‏
‏ר"ת – ב"ק - בת קול: 

‏

‏פב
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏שעמדה לו שנתנו לו רשות ליעול ולהסתכל בסוד הוי' היטב. 

‏ובאמת אלמלא העבד הנאמן ‏שעוררו לזה, לא הי' מוכן כלל וכלל מצד עצמו לראות בתמונת ה', כי הי' ירא מלהביט אל האלקים אם העבד עוררו, ומן השמים הסכימו עמו, מטעם ‏דיצר בהאי עלמא ליכא כנ"ל. 

‏ומשם נתגלגל הדבר לבא למערת אדם ‏קדמון ושם יצאה ב"ק הידוע, כי ליבו הי' נכון ובטוח בעבד הזה, ונתגנב במקומו אותו הכנעני בבית ה' צבאות, ולכן יצאה ב"ק הידוע, והי' מתחזק אח"כ אלכה נא אל מקומי הראשון, לציין מערתא בעושר ורֹב כל, ‏אבל אמרו לו כמדת החיצונה כך מדת הפנימית, שכבר כללם וקשרם זב"ז, והבן, ושני בתים וכו' כמדת העליונה כך מדת התחתונה, ולכן באותו דרכים ושבילים שתיקן את העליונה, ילך עתה לתקן את התחתונה: סוד ותיקון הגוף כמו שכתבתי ‏לעיל בדף הקודם. 

‏ועיין שם בהאי אמגושא דקא חטיט ‏שכבי להפשיט בגדיהם, ורב טובי בר מתנה אחזו בדיקנו, אבל אביי הכריחו ועזב אותו באותה פעם, אבל לשנה הבאה איקלע לאתרי', ואז תפשו בדיקנו ולא השגיח על שום דבר, עד שהי' מספרים לו את דיקני', וזה ראי' למ"ד מלך והדיוט ומלך, ולא יהי עוד כנעני בבית ה' צבאות: 
‏* נב. ענין מזל

הנני שלח מלאכי ופנה דרך לפני, ופתאם ‏יבוא אל היכלו האדון אשר אתם מבקשים, ומלאך הברית אשר אתם חפצים הנה בא אמר יהוה צבאות: [ומי מכלכל את יום בואו ומי העמד בהראותו ‏כי הוא כאש מצרף וכברית מכבסים: ‏וישב מצרף ומטהר כסף וטהר את בני לוי וזקק אתם כזהב וככסף והיו ליהוה מגישי מנחה בצדקה: וערבה ליהוה מנחת יהודה וירושלם כימי עולם וכשנים ‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

פג

‏קדמוניות: וקרבתי אליכם למשפט] והייתי עד ממהר במכשפים ובמנאפים ובנשבעים לשקר ובעשקי שכר שכיר אלמנה ויתום ומטי גר ולא יראוני אמר יהוה צבאות: 

הנה אנכי שולח מלאכי ופנה דרך לפני, ופתאום, בא אל האדון אשר אתם מבקשים ומלאך הברית אשר אתם חפצים הנה בא אמר הוי' צבאות: 

‏והייתי עד ממהר במכשפים ובמנאפים ובנשבעים לשקר ועושקי שכר שכיר ולא יראון אמר הוי' צבאות. 

‏פי' שמכשפים מכחישין פמליא של מעלה ‏הם ההוברי שמים, שאמרו שיש מזל שמופיע על האדם ומעשרו וכדומה, וקוצצים בנטיעות שאין הבורא ח"ו מתלבש באותו מזל אלא שהמזל עושה כחפצו, ומחמת זה לא יודו להשי"ת על ‏טובו ונפלאותיו, ובאמת ישראל דבוקים בה', ויודעים שהשי"ת לא עזב את הארץ תחת המזלות, אלא הקב"ה מתלבש בכל נמצא להגיע את האדם לתכליתו, ומחמת זה ממלא כל רצונות האדם, כדי שמתוך כך ירצה האדם גילוי אלקותו וימלא ג"כ רצון זה, שזה תכלית המכוון כמ"ש ומלאה הארץ דעה וכו'. 

‏וז"ש והיתי עד ממהר במכשפים, כי בעת ‏התיקון, אז לא יתלה האדם הצלחתו במזלו, כי אז יהי' ההצלחה בגילוי אלקית וחכמתו, וא"כ הוא מזל נאמן לאדוניו, ויובטלו כל המכשפים שבעולם, שזה בחי' אבי אבות הטומאה, ואז יובטלו כל תולדותיו, דהיינו המנאפים וכו' כי יתמו חטאים מן הארץ ורשעיס עוד ‏אינם  
‏* נג. ענין קרבת השי"ת

‏י"ט מנחם אב עטר"ת 

‏טמא למקדש חייב כרת: ונראה דכתיב בכל מקום אשר אזכיר את ‏שמי אבוא אליך וברכתיך, ולכן אין ארור מתדבק בברוך, וז"ס שא"א כלל 
‏

‏פד
פתח
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‏לטמא כלל ליכנס למקדש ולראות את פני האדון ה', כי תיכף בהראותו את ה' הוא טהור בתכלית הטהרה, ואינו מוכשר כלל לקבל טומאה לעולם, כי ז"ס ממש מעולם לא ראתה חמה פגימתה של לבנה, כי הראיה של חמה הוא משלים את בחי' החסרון והפגימות שלה כמובן, וראיית ה'                      את ישראל מקדשם ומטהרם כשמו הגדול והקדוש בעצמו, ‏ואע"פ שהקב"ה רואה תמיד את עמו, אבל כונתו לומר בעת שהישראל מרגיש שהקב"ה רואה אותו, כמ"ש עין בעין נראה את ה', ואז האדם טהור כעצם השמים וצבאם, בלי שום פגם כלל כנ"ל, ולכן נפש טמא כשנכנסה למקדש ה' תיכף ונכרתה וכו', מפני שאינה מרגשת ראייתו בסוד עין בעין, מפני פגם הטומאה כנ"ל, והבן. 
‏נד. ענין פי' על מסוד חכמים.

‏‏פרשת בלק  

מסוד חכמים ונבונים: צריך להבין מה ענין פתיחה זו שתקנו הפייטנים קודם כל הפיוטים. 

‏נראה שבאמת לאיש פשוט יוכל להיות לו מניעה באמירת שבחים והלולים ‏לפני צורו וקונו, בדרך שאיתא סיימת לשבחא דמרך לכן קודם הפיוטים נתנו לו עצה זו, להתקשר בכל החכמים ונבונים שתקנו ואמרו הלולים ושבחים, ואם מהרהר בעצמו אם יש לו רשות וכו' הלא אחרי כל החכמים מהרהר, 

‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 
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פה

‏וכבר מקרא כתוב ומזהיר, לא תסור מדברי חכמים וכו', וכיון שלא נפגם באמונת חכמים חלילה וחס, אז יכול להרהיב בנפשו עוז ותעצומות להודות ולהלל לפני קונו כמו שלמדוה חז"ל, והבן, ודו"ק. 

‏ונראה, שיותר  נכון להרהר בלבו ענין ‏הנ"ל בלשון פשוט, שקודם שבחי התפלה או הפיוטים, יהרהר בלבו כלשון הזה, אני מאמין באמונה שלמה, בלי פקפוק חלילה משהו מן המשהו, עד מסירת נפש בפועל ממש בב' העולמות, בכל דברי החכמים, המקובלים באמונה על לב כלל ישראל החרדים, אשר כל דבריהם אמת ויציב, וארור האיש אשר יהרהר אחר דבריהם, ואפי' אם אומר שדבר א' לא דברו על האמת, אלא כל דבריהם אשר הורו לנו אמת, לקיים לעד ולעולמי עולמים, ואפי' במקום שנמצא איזה מחלוקת ונעשה כדברי הרבים, ובמחשבה אני מאמין שאלו ואלו דברי אלקים חיים, וכל הדברים הנ"ל נחקקים במוחי ובלבי בלי שום מציאות הריסה על רגע אחת בחיי, והנני מוכן ועומד בכל רגע למסור נפשי ממש על קיומם, ואז אפשר לפתוח פה בהרוחה להודות ‏ולהלל פני שוכן מעונים. 
‏נה. ענין כלל כל הסיבות העולם לאמיתו

‏אין מצוי בעולם יותר מן פועל ופעולה, וכל מה שביניהם דהיינו כל מושגי הגוף הגשמיים ורוחניים המה לבושים שמתלבש הפועל בהם ממש לפעול פעולתו. 

‏וז"ש לית מחשבה תפיסה וכו' ‏כל טנופת לא יטנפוך, אש אוכלה אש לא תשרפך, כל הקירות לא יחלקוך, מכל מלאכתך לא נבדלת, ואינם עליך ולא תחתיך, ברוחך שרוכים 

‏

‏פו
פתח
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‏
ובכל שמורים, ודבר א' ממלאכתך לא שכחת לא החסרת ולא העדפת, גם דבר  ‏ריק בם לא פעלת, ולא הי' שמחה לפני' כיום שנברא בו שמים וארץ: 
‏נו. ענין אהבה ויראה

‏‏כ"ו עטר"ת תמוז 

ענין שאמר דוד בחנני ה' ונסני, עד ‏שנכשל במעשה דבת שבע, ואמר לך לבדך, ופירשו שהכונה שלא יאמר עבדא דנצח לרבי' וכו', נראה דבאמת הי' אמונתו חזקה בשלימות המובחר, מארי דקרבין ומארי' דנצחין כידוע, לכן אמר צרפה כליותי ולבי, שהי' נראה לו שאין לו לעבוד בבחי' האמונה, ואינו צריך אלא לניסיון בפועל ממש ‏שזה השלימות מזה הבחי'. 

‏מה עשה הקב"ה, הי' מאיר עלי' ובא עד לידו אותו מעשה, ונמצא בספק אם לעשות או לא לעשות. 

‏ונתישב, וכי אפשר שעבדא ינצח למארי', ולא יהי' יותר מה לעבוד ‏    בעולם, והבן ודו"ק. 

‏ומזה בא לכלל אותו מעשה, ואח"כ ‏עשה תשובה כי אח"כ הי' מכיר הסוד שבאמת חטא, וצריך לתשובה אלא הקב"ה רצה שישתלם באמונתו הקדושה גם בעולם הגבוה הזה. 

‏ואז הי' עובד ובא בסוד אהבה ויראה בעולם אחד, וברגע אחד, מה שאין הפה יכול לדבר והלב לחשוב ולהרהר, כי מתת אלקים הוא. 

‏וז"ס רחמי אשוי לקבלי לדינא, והי' הוי' לי לאלקים, והבן ודו"ק. 
‏

‏‏פתח
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‏נז . ענין חסד דין רחמים
‏‏ד' קרח עטר"ת 

לשיקו"ש בשכ"י  

‏ענין חד"ר, תחילת הכל הוא ‏קו וצמצום, שסודם ענין פנימיות וחצוניות, (ונכללים זה מזה באופן שנמצא פנימיות כלול ג"כ מחצוניות וחצוניות מפנימיות) וחצוניות שבפנימיות סוד הזכר, ופנימיות שבחצוניות סוד הנוקבא, והם מתיחדין, ‏בסוד הרחמים נמצא פנימיות שבפנימיות עומד בסוד החסד, וחצוניות שבחצוניות בסוד הדין, וזו"נ בסוד הרחמים, והיינו ה"ח וה"ג, ולכן סוד הדכר בנצח, דהיינו חיצוניות העליון ,שזה החפץ מתגלה לעין, ‏דנצח לקרבא ותו לא מידי, ודו"ק. 
‏נח. ענין רגלים מרגלים וענין דוד מלך ישראל חי וקיים
‏ענין רגלים ומרגלים, הוא יסוד ‏ומלכות הקדומים, זה בסוד לבוש המגלה הוד והדר של הגוף הלובש אותם, וזה בסוד לראות את ערות הארץ באתם, וז"ס י"ב אחים אנחנו בני איש אחד, דהיינו בסוד י"ג תיקונים, סוד וא"ו שבסודו כנים אנחנו, סוד כן ובסיס, ורגלים להפנימיים, ולא היו עבדיך מרגלים, וז"ע הנקודים שיציאתם ושליטתם הי' צריך להיות בסוד רגלים לדבר, דהיינו להמשיך אור האצילות, ולגלותו בסוד לבושים, ‏שהכל יודעים שאינם כלל מעצם גוף הלובש, מ"מ לא יכחישו כלל בחן והדר שהושם עליו מחמת אותו המלבוש, כי בא להם כן במורגש יופיו וטובו ע"י המלבושים הנאים ומתוקנים, והיו צריכים להתחזק רק בענין הזה, ולהמשיך עוד, אבל לא עמדו בבחי' זו, אלא תיכף כשהרגישו שיש בהם כח לשלוט בעצמם בסוד עולמות שלטו, דהיינו לגלות בחי' הנאות והטוב ממה שקבלו כבר בסוד מרגלים, וז"ע כד אומנא אכתש 
‏ר"ת – לשיקו"ש בשכ"י - לשם יחוד קב"ה ושכינתיה בשם כל ישראל: 

‏ר"ת – חד"ר - חסד דין רחמים:  

‏פח
פתח



‏שערי עבודה 
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‏בפרזלא, וזה הי' תיכף בהסתלקות גוף הלובש מהם, והבן, ומתחילה הי' מצליחים בשליטתם אבל לסוף אירע מה שאירע וירדו למטה, וגם שם הי' שולטים באפס מה דהיינו לגלות הרע שבהם, (ולדחותו לסוף הכל) וכל הדור הזה שנמשך משם הי' חטאם העיקרי, שלא ידעו כלל משפלותם, כי אמרו אלמלא הי' נראה לנו ד' כאשר נראה לאבותינו אז הי' מעשינו בתכלית השלימות כמעשה אבותינו, והי' צריך לגלות שפלותם האמיתי, בסוד ארבעים שנה אקוט בדור ואומר עם תועי לבב הם וכו', כי הגם שעין בעין נראה להם ה', ולא התפייסו כדבעי לעשות רצונו ‏בלבב שלם, ומאותו השעה והלאה ידעו שה' הצדיק ולא העלים מהם כלל מה ששייך להצלחתם, ומוכנים המה לעבדותו בכל מקום שרוצה, כי ידעו שעיקר החסרון בהם בעצמם, ולא בגילוי אורות עליונים, וז"ס נייחא דרוחא סוד מ"ה החדש שכולל ג"כ ע"ב וס"ג הקדומים, והבן, וז"ס ב"ן דס"ג שירד, דהיינו שנתקן לא בסוד מרגלים אלא בסוד רגלים, וסודו רגל רביעי שבמרכבה, סוד דוד מלך ישראל חי וקים, כי תמיד היסוד עמה ויודעת ענינה, הוא רק לגלות פנימיות וטובו של הלובש, ובדרך הזה עולית עד א"ס ועד א"ת ובאה למנוחה. 
‏נט. ענין תורה דעוה"ז ותורה חדשה
‏תכלית הבריאה היא גילוי יחודו ‏ית' הנעלה על כל בחכמה נפלאה, מענגות כל שומעיה עד להפליא, שמזה ניזונין ומתענגות הנשמות לעוה"ב וזה תורה חדשה, והחילוק בין תורה ‏דעוה"ז לתורה דעוה"ב, דסוד התורה הוא סדר הבריאה הזאת, איך שבכל פנה וכל צעד הוא מונע בתכלית לכל טוב ולכל פאר, וזה דוקא המתיחס לכל המעשים והמציאות דעוה"ז, מן הדוממים ורבות 

‏
‏ר"ת – א"ס א"ת - אין סוף ואין תכלית: 

‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

פט

‏הצמחים, וכל חיות ושקצים ורמשים ובהמה ועוף כולם מניעות נשגבות רחוקות מטוב, זה מבואר בתורה בבחי' ארץ ציה ומליחה, ונגעי בתים ומקומות טמאים וצמחים המזיקים, מהם בנגיעה ומהם באכילה, וחיות הטמאות וטהורות נבילות וטריפות, בקיצור כולם מזיקים למין השלימות למשיגים במהותם האמיתי, וכנגד זה מבואר ע"פ התורה אופן היחוד המתגלה עליהם, ואין כאן שום טומאה ורע כלל, ואדרבא ממדה אחת של רע נעשית אלף אלפי אלפים עד אין קץ למדת הטוב הנצחי וקים וכו', וזה כבר הותחל להשתלם, דהיינו שניתן חלק קטן מזה בהשגה לאדם הראוי בעודו בעוה"ז, בסוד עולמך תראה בחייך, והיינו דוקא בכלים המובחרים, בסוד הראוים לאמונתו ית', סוד חלוקא דרבנן הסמוך לגוף, שישראל שהמה קרובים אלי' ית' לבחי' זו זכו בעודם בעוה"ז לקבלת התורה ע"י משה רבינו ‏ע"ה, המראה להם קשר הזה הנ"ל בעליל לעיניהם, ויורשין עולמם בחייהם, אבל אין זה אפילו חלק אחד מאלף אלפי רבוא רבבות מענין התורה החדשה שלעולם הבא, שיבואר אז קשר היחוד המתחזק ומסבב על כל פרטי הבריאה מקרני ראמים עד ביצי כנים וכו' שבודאי אין שום דבר נברא לבטלה, וכן כל רגעים ופרטי המעשים הטובים ורעים מכל אדם, שכ"ז הוא סוד הטעמים שיופיעו על כל הרל"א אלפי ביתות פנים ואחור, שיושתלם בתכלית הדרו לעתיד, למזון רוחני להנשמות לנצחיות, ואם תרצה להבין החילוק, תוכל לעשות חשבון, אשר ב' אותיות בונות ב' בתים, וג"א ששה בתים וד' כ"ד, וה' ק"כ, ובעוה"ז נתגלה רק צירוף מן ב' אותיות וג"כ לא בתכלית הדרם, אבל לעתיד יותגלה צירוף תס"ב אלפי ביתות, שיהיו בונים בתים וחופות יקר, עד אין סוף ‏ותכלית. 
‏ס. ענין קניית הבכורה ותיקון המרגלים

‏ענין ויעקבני זה פעמים, דהיינו בסוד מרמה לא הי' אלא להציל לאה, ‏שאמרו הבכורה לעשיו, ומטעם זה הי' עיניה רכות, וזה הי' ג"כ תיקון 

‏
‏צ
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏למרגלים שהי' אומרים כי חזק הוא ממנו, כביכול בעל הבית אינו יכול להוציא כליו, (ועי' בזוהר בלק דזה הי' ג"כ סיבה שהורידו לעוזא ועזאל לארץ, לגלות טעותם שהמה לא חשובים כלל מבני אדם יושבי חושך, והבן). לכן בא יעקב בעקבי מרמה, וקנה ממנו בכורתו, ובכח זה לקח ג"כ כל ברכתו, ורישי' דעשיו בעטפי' דיצחק, והטעם, כי באמת העולם מתנהג בסוד הוי' דמ"ה, שהוא כולל כל שמהן בסוד שקיו דאילנא וגופא דאילנא, וא"כ יש לישב למה דלג וקפצה לו הארץ, דהיינו גילוי ע"ב וס"ג הראשונים שנשתלשלה ג"כ ‏למצב שנודע במלוכה, אלא שזה הי' צריך לחתוך רישא דעשיו ולתיקון המרגלים, אבל אין זה אלא בסוד מקרה, בסוד אלקי העברים נקרה עלינו, דהיינו שיהי' די לאותו התיקון, אבל כבר דינא דמלכותא דינא, ודאשתמש ‏בתגא חלף, לכן חזר אז למקומו בסוד מ"ה שם בנו, אלא בשפע ברכות לראש צדיק, וד"ל, ומכאן ולהלאה לאה ורחל פרצוף א', ולא נשאר לעשיו שום כח כלל וכלל, ומסתלק על מקומו בשלום, ואולי ז"ס חידוש שהשם יהושע ‏במרגלים. 
‏* סא. ענין עבדות תכלית הנרצה
‏תכלית הנרצה מעבדי ה' הוא, אשר ‏עליהם מוטל להראות כח עצמת היחוד, שנעלה על כל מיני מניעות ודחיות ממנו, בסוד אם אסק שמים שם אתה, ואם אציעה שאול הנך, והאומר ‏לשמן וידליק כן יאמר ג"כ לחומץ וידליק, ולא על הלחם לבדו יחיה האדם, כי על כל מוצא פי ה' יחי' האדם, וזה תענוג לכבוד העליון, בראותו שלימות קדושת מעשי ידיו, אשר 
‏ 

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

צא

‏לא יופרד הימנו בשום אופן שבעולם, ושכר גדול למקבלים והעובדים, אשר ממש באותו מקום מקבלים אלקותו, וכפי שיעורו מדה במדה ממש. וזכות גדול להעובד, אשר הכבוד ממציא לו טוב על טוב בכל פעם, גבוה מעל גבוה, עד שנדמה ‏הצורה ליוצרה ממש. 

‏ובזה מובן הקושי' הגדולה של עולמך תראה בחייך, שלפ"ז בא לו קיצור באופן העבודה וקנאת השלימות. 

‏ועיקר שקשה, מה ענין תשלום שכר במקום שאינו צריך כלל, ואין מועילו.  

‏והאמת יורה דרכו, שכל גילוי הקדושה ‏שמשיג בסוד ראיתו מקומו בגן עדן העליון, אינו ענין להקיל לו אופן עבודתו, אלא אדרבה, כי מעתה יינתן לו עמלות ועבדות אלף אלפי פעמים יותר, שמי שהוא יותר בר דעת ירגיש בחי' המכאוב ביותר, וז"ס ולחוטא נתן ענין לאסוף וכו', והכאב אין שיעור ‏במצב הזה, אבל קדושתו מתחזק על עובד ה', ומראים בעליל שאין עוד מלבדו, ותולה ארץ על בלימה, ואינם מתקימים על אלהיהם, כהרשעים, פרעה שנאמר עליו והנה עומד על היאור, אלא אלהיהם מתקימים עליהם, כמ"ש הנני עומד לפניך על הצור, והוא מאיר לפני אלהיו כביכול, ובזה מתורץ חטא העגל, כי באמת למה הרכין להם את השמים לדבר עם כאו"א מישראל עשרת הדברות, הלא מוחלש כח העבודה, ואם לקיים בהם האמונה הלא כבר ראתה שפחה על הים יותר מיחזקאל הנביא, ובהנ"ל מובן, כי רצה השי"ת לזכותם, וליתן להם עבדות משובח, אשר ע"כ הרכין להם כל העולמות העליונים, והשיגו החפץ הקדוש בשורשו, כמו משה רע"ה בעצמו, אבל לאח"כ הי' בושש משה לרדת מן ההר, בסוד ולחוטא נתן ענין, ‏ועכ"ז לא נסוגו ממנו חלילה, אלא אדרבה היו מתעלים יותר ויותר, כי הראו מקום תשובה לרבים, והבן, כי הי' מקימים 

‏ 

‏צב
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏חפץ בוראם בתכלית השלימות, למען יוָדע לכל העולם שמלכותו בכל משלה, וז"ס למען יאריכון ימיך, לעולם שכולו ארוך, מחמת רב כח העבדות ‏שבו. 

‏ובזה מובן שירות המלאכים ‏דבריאה, שמתחילה כתיב, כולם עומדים ברום עולם ומשמיעים ביראה ‏יחד בקול דברי אלקים חיים ומלך עולם וכו'. 

‏ואח"כ וכולם מקבלים עליהם עול ‏מלכות שמים, זה העיקר החפץ הנרצה מכל הנקדם לו, וכל העולם לא נברא אלא לצוות לזה, אלא מתחילה הי' בבחי' אלקים עבדותו, ועתה העבדות ‏בסוד הויות הקדושות, והבן. 
‏סב. ענין מרכבת יחזקאל

‏‏א' דר"ח אלול ע"ט 

עי' בעה"ח ש' ק"נ  

‏בכל אדם עיקר המושג ומורגש הימנו ‏הוא בחי' הגוף שלו, אבל בתוך הגוף, ע"כ בחי' פנימיות מלובש ופועל בו, והוא באמת עצמותו אע"פ שאינו נראה, (וז"ש גלויה ללב ונעלמת ממראה) ועל הגוף מלבושים עוטרים ‏אותו. 

‏ואמרו  במרכבת יחזקאל שהוא ‏ביצירה, ונראה הטעם, כי אמרו שגוף וברית כחדא חשבינן להו, דהיינו יעקב ויוסף, וכל מה שאירע ליעקב וכו', אלא שיוסף בבחי' עלה במחשבה טיפת הזרע, ויעקב באתגליא, (וז"ש קב"ה קרא ליעקב אל) ובזה מובן שאמרו שכל העולם על יסודו דא"ק עומד, כמ"ש לעיל ע"ש, ולכן מרכבתו ביצירה 
ר"ת - בעה"ח ש' ק"נ  - בעץ החיים שער קליפת נגה 

‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

צג

‏
ראה בנהר כבר, והבן, ולכן נקרא אדם דיצירה בחי' גוף ומלביש לנר"ן, דהיינו גידין שאין בהם חלל כלי לנשמה, וגידין שיש בהם חלל ודפיקין דרוחא כלי לרוח, (וכאן גלוי וידוע) וגידין שיש בהם דם כלים לנפש, אבל עטרה, דהיינו הבשר שעל הגיד אינו נחשב מבחי' הגוף, אלא בסוד מלבושים, והבן, כי ה"ס ב' אלקים א" דיודין, וב" בריבוע, וב" כוללים שבהם, שעולים בחשבון בשר", וזה הבשר הוא ‏סוד "כורסיא דשביבין" והבן היטב, ע"כ נמצא בגיד ג' בחי' עי"מ שהם מעברות דם" ודפיקין" ובלי חלל", ובפנימיות שבו נר"ן כנ"ל, וזהו כלל הגוף, ועלי' מלבוש של בשר, ועל הבשר עור גס, שבו ג"כ ג' בחי' פת"ח, ענין רוח סערה ואש מתלקחת, כנגד ג' בחי' בהסרת הערלה, מילה ופריעה ואטיפו דדמא, ולכן זה העור אינו נחשב למלבוש ‏אלא לקליפה, והבן. 
‏סג. ענין נגה
‏ובין הקליפה ובין המלבוש נמצא קליפת נוגה, שהוא עור דק, שלפעמים נכלל במלבוש הבשר, ולפעמים יוצא לקליפות, בסוד להט החרב וכו'. 

‏ואורות העליונים שהוא חי' ויחידה,  ‏לא באו מעולם בגוף, דהיינו בכלים, ומופיעים עלי' מרחוק, וחילוק מהופך בין א"מ לא"פ, כי הפנימיות כל שבחצון הוא יותר שפל כנ"ל, אבל במקיפין כל היותר תחתון הוא יותר חשוב, כי המקיף דיצירה חופף על אור ‏מקיף דעשי', והבן, ודו"ק. 

‏נמצא, שהקליפות מפסיקין בין ‏הכלים ובין א"מ שלהם, והבן, והנה תחילת הכל הוא הקליפות, שעיקרם הוא רוח סערה כנ"ל, וענן מכאן ואש מתלקחת מכאן, ובתוכם עטרת הגיד, ועל עטרה עור דק סוד הנוגה כנ"ל, וה"ס קול דממה דקה הסובבת על החשמל, שה"ס עטרה בחי' הבשר כנ"ל, ובגי' מלבוש, וסוד חיות "אש" ממללות ‏בחי' ש' מבשר, והכולל הוא א"ש, וז"ס 

‏
ר"ת – עי"מ – עיבור יניקה מוחין

ר"ת – פת"ח – פנימי תיכון חיצון

‏צד
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏מ"ל מחשמל, ונראה (שז"ס בעוד (ע"י) דיתיב על כורסיא דשביבין לאתכפיא להון) אבל על הבשר סובבת קליפת נוגה, דהיינו קול דממה דקה, והבן מאוד, ‏שהוא בין הבשר ובין הקליפה, (ובזה תבין מאמר ר' יהודה באידרא רבא, סוד ועתיק יומין יתיב וכורסון רמיו ‏ע"ש). 
‏סד. ענין תיבת משה ולבנת הספיר

‏וז"ס תיבת משה שעשתה לו ‏אמא, דהיינו בחי' בשר כנ"ל והי' חמר מבפנים סוד רמ"ח איברים, וזפת שחורה מבחוץ סוד אדנ"י דהיינו אידהנו"י, וסוד בתיה" בת פרעה, (דהיינו פעמים כך ופעמים כך כנ"ל) היא סוד קליפת נוגה (דאפת בה ס"א לאתתא לנטלא נהורא וכו') לכן כשנגעה אותו הקליפה בתיבת משה דהיינו בצאתו מהיכל לבנת הספיר, ותפתח ותראהו את הילד, אז פרח ממנו ‏גוף אחרא דחשמל, סוד החמ"ר שמבפנים כנ"ל, (וז"ס עתים חשים) וז"ס נעל, וכשנאמר למשה בסנה של נעלך מעל רגליך, דהיינו הסרת הרע דנעל, (דחשמל) שנעשה בנגיעת בתיה בת פרעה כנ"ל, ונהפך כולו לטוב, כי המטה הנחש נהפך למטה, והיד שבה כבשרו, (ואולי ז"ס חיות  אש ממללות) ולא שהסיר הקליפה והסירה אלא נהפכה ונכללה בחשמל ממש, דהיינו הטוב שבה (ואולי ‏ז"ס י"אדונד"י)

‏סה. ענין קליפת נגה עה"ד טוב ורע

‏וגם בבחי' נוגה יש גוף ונשמה ומח, שבנוגה הוא סוד אדם וחוה, ועוד שלא נתפרדו הקליפות ממנו, דהיינו ‏שהאגוז לא הי' נגמר, אז הי' הנוגה ניכרת לעין, ובקל אפשר הי' להפרידה מן המוח, כטבע האגוז טרם הגמר, כשעדיין 
‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

צה

‏הקליפות לחות אפשר להפרידה בקל, אבל כשנגמר ונפרדו ונתיבשו הקליפות, (ומתחילה הי' שומרים אמיתיים כידוע) נתדבקו הרבה על מוחא, וא"א להפרידם, כמ"ש בזוהר לפני שיבה תקום שיבה אותיות יבשה, והבן, לכן בכחה מצאו הקליפות הגסות כח לאפתי לחוה, וז"ע ס"מ ולילית שהיא מלאך נגרש משמים, ואחליל מקדושתי', ויש ס"מ ולילית חיצונים, דהיינו בקליפות ‏הגסות, שהם רע גמור, והבן. 

‏וכל הנ"ל דהיינו כללות האגוז, באצילות כולו טוב, בסוד עצה"ד טוב, ובג' עולמות למטה הוא טו"ר. 

‏ונקרא ג"כ להט החרב המתהפכת  ‏מרחמי לדינא ומדינא ‏לרחמי, דהיינו קליפת נוגה נגד הבינה הוא מדינא לרחמי, ואח"כ כשהוא נגד מלכות הוא להיפוך, והבן. 

‏ויש בנוגה זו י"ס, ונקרא צלם דקדושה, היותו מלבוש לנשמה כידוע כנ"ל. 

‏וזה ג"כ צלם דנבוכדנצר, רישוהי די דהב טוב, ומעוהי עד חזה די כספא, והבן, כי זה לעומת זה כנ"ל, ומחזה ולמטה בסוד "נ"ח"ש"ת" דהיינו ‏נוקבא דדכורא דנוגה, וזכור, והבן. 

‏וז"ש כי לא נחש וכו' כעת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל אל, כי המלאכים בכאן שפלים מישראל, והמה שואלים לישראל מה שנעלם מהם, והבן. 
‏סו. ענין ואת הנפש אשר עשו בחרן, ונפשין דגיורין
‏והנה דוכרא דנוגה סוד ח"ש דחשמל בחי' קול דממה דקה, ונוק' הוא ‏ת", ומלכות דאתלבש ואצטבעה בהאי גוון למיזן לון הוא בחי' נ' כפופה, 

‏

‏צו
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏וזה ענין נ"חש"ת", ובהזדווג נוקבא דנוגה עם דוכרא, סוד ועורות "תחש"ים, יוצאים משם נפשות הגרים, בסוד ואת הנפש אשר עשו בחרן, ואלו הספירות ‏נקראים הרי נחושת, והבן. 

‏(וז"ש וקול דממה דקה ישמע, תמן אתי מלכא והבן, בסוד הרי נחשת כנ"ל, וזה הנפש שעשו בחרן, ‏ואשתעבדו לקדושה, וצ"ע) : 
‏* סז. ענין אמונה, ויחוד ברכה וקדושה
‏ולא נסוג ממך תחיינו ובשמך נקרא,  ‏פי' דבזמן שהכניסה צרתה ‏לביתה ונעשה המחלוקת לשם שמים, והגם שאמרו חז"ל בשעה שיש חילול השם אין חולקין כבוד לרב, זה הי' עד אותה שעה, אבל לפי השעה אז כתיב הכל סג יחדיו נאלחו אין עושה טוב אין גם אחד, אבל כיון שמצא בה ערות דבר, מחויב מן התורה לגרשה ולהוציא רשעה זו מתוך ביתו, ומהיום והלאה אין שטן ואין פגע רע, וע"כ הי' הצרותות מדיינים זע"ז, בשביל מי נזרע השדה, והקש והתבן בראותן את ‏שפע רב אשר הביאו לבעלים, אמרו שבשבילם נזרע השדה, והם לא ידעו שבשעת הקציר שהיא עת תשובה, נאמר ונדרש ישיב לרבות שוה כסף ואפי' סובין, דכל מילי מיטב הוא לגבי השבה, כידוע. אבל בשעת הכניסה לאוצר, (דהיינו חג האסיף) בצאת השנה, ראו שהכניסו החטין, והקש והתבן לא הכניסו, אז הכל יודעין בשביל מי נזרע השדה כי אז נאמר לא יועיל הון ביום עברה וכו', והכל סג יחדיו נאלחו, אין עושה טוב אין גם אחד, כידוע, לכן נשארה החטה יפה וברה כסולת נקי', גם 

‏
‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

צז

‏מנופה בי"ג נפות, ואז אחר כל הכבוד הזה נאמר מפי בעלה לה, ולא נסוג ממך בכל אופנים שבעולם עד למסירת נפש ממש, (וע"כ הי' עני ולא הי' לו כלום למסירת נפש, אבל עתה זה כל הרוחתו שיש לו מאי להמסיר לה', דהיינו יחידתו ‏תמתו אפי', והבן). 

‏ומ"מ אין לבינו נופל שיתיבש חלילה טל של תחיה, ז"א תחיינו ג"כ, ואיך, ופי' כי בשמך נקרא, ואיך שיהי', הלא ידענו שמך מאד להללו בפינו ובלבבינו תמיד, ואפי' על מעשה הזה נקרא שמך, ובטל ההיפוך, דהיינו יציבא בארעא וכו', אלא גיורא בארעא, ויציבא בשמי שמיא. כי נפש הגר לא השיגה הברכה, רק מידו הגדולה הפשוטה לקבל שבים, אבל נפש הקדושה משגת ברכה וקדושה ויחוד מב' הידים, וגדול חסדך זה האחרון וכו', כי ע"כ אמרתי שמחיתי אותו מספר החיים כי נשחתה העבודה המתוקה, אבל עתה גם העבודה נתנה לי, וביתר עצמה וביתר שאת מלפנים, כי ע"כ הי' העבודה לקרב הרחוקים, ועתה לקשט וליפות את המקורבים לעיני קדושם ומלכם, וז"ס מקדש ה' כוננו ‏ידיך.  

‏וז"ע שעבדי דוד מלך ישראל לא נתנו ‏אותו לבוא ולצאת במלחמה, כמ"ש לא תצא עוד במלחמה, ולא תכבה את נר ה' ומשיחו, כי מאז הי' יושב בהיכלו, ועבדי' נוטלים ממנו עצה, ‏והמה מבערים הקוצים. 

‏ ולכן לא הכה דוד את היבוסי יושב ‏ירושלים, מפני העורים והפסחים שהושיבו בשער, שהי' לחרפה למלכות בית דוד לבא עמהם במגע ומשא, אבל יואב בא עליהם ונתבערו מאליהם, והבן. 

‏ובזה תבין מ"ש ואמונה כל זאת דהיינו הנ"ל, וקיים עלינו, שלא נתמעט כלל שם שמים מחמת זה, אדרבה נתגדל כנ"ל, בסוד ב' הידים כנ"ל, וז"ע אל נערץ בסוד שרפי קודש. 

‏והענין שבחי' חיי האדם הוא מחמת ‏המאורות המשונות זמ"ז ‏שנתחדשו, שצריכים כולם להאיר בנצחיות כאחת, אבל תיקונם בסוד ההכנה בהאי עלמא באים בזא"ז, וכל שאינו בזה אחר זה אפי' בב"א אינו, דהיינו שלא הגיעו לתיקון כנ"ל, וכל כמה שנמצא בחי' חילוף לאורות הצריכים להיתקן 
‏ר"ת – ז"א - זאת אומרת: 

‏

‏צח
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏באותו האדם, זה ממש בחי' זמך חיות שלו בעוה"ז, ולכך כוחו יפה בעבודה, כי בכל הזמנים שנמצא, מקבל סיוע גדול מכל האור והטוב שלפניו ושלאחריו, ומכ"ש מאותן שנתקנו היטב, כי כבר הלכו לעולמם למנוחתם, ונקבעו בנצחיות, ‏וזה כוחה יפה להיות גלויה ללב, ונעלמת ממראה. 

‏ואשרי לאדם שזכה לראות פנים בפנים את מלכו ואלוקיו פעם אחת בחייו.  
‏* סח. ענין מוציא שם רע

‏‏ט' אלול ע"ט 

ענין מוציא שם רע, כמ"ש בפשיטות ‏ופרשו את השמלה לעיני זקני העיר, דהיינו מי שקנה חכמה ואמר אביה את בתי נתתי לאיש הזה ושנאה, ושם לה עלילות דברים לא מצאתי לבתך ‏בתולים ואלה בתולי בתי, ואז נאמר ויסרו אותו, וענשו אותו עד אשר מאה כסף ישלם לאביה, ולו תהי' לאשה לא יוכל לשלחה כל ימיו, כי היא אשה שיש בה ‏הוי'.  
‏* סט. ענין מה בין דורות הראשונים לדורות האחרונים

‏גמ' רבה גזר תעניתא, בעא רחמי ולא אתי מטרא, א"ל והא ר"י גזר ואתי מטרא, אמר מה אעביד, אי משום תנויי אנן עדיפי' מנייהו וכו' ע"ש. 

‏ונראה דהי' דואג על דורות הראשונים, שכל הצדיקים דואגים עליהם, ורבא אמר אם הראשונים כמלאכים, (פי' שמלאכי השרת משמשים אותם) אנו כבני 
‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

צט

‏אדם, ואם היו כבני אדם שמלאכי השרת משמשין לו בג"ע, אנו כחמורים, ולא כחמורו של ר' פנחס בן יאיר שלא אכיל דבר שאינו מעושר, ואילו' חמורינו אכיל שאינו מעושר, ובשבילו אבדנו כל ‏טוב, והבן. 

‏וכן רבה, מדייק בזה אי משום תנויי, ‏הא בשני דר"י כולו תנוי בנזיקין הוי, דהוא היה בעת שאם הבנים היתה שמחה, ואמרה הפעם אודה את ה' וכל החכמה שלו הי' בבחי' נזיקין, דאימא ינקא לדינאה, ואנן קא מתנינן בשיתא סדרין, פי', בכל הגמרא עסקינן מה שלא הי' להם ידיעה כלל, וזכור דכי הוי' מטי רב יהודא לעוקצין שהוא מעלתם הרמה בחכמה, והוי תני אשה שכובשת ירק בקדירה, או זיתים שכבשן בטרפיהם, (לשון ראש לכובשים), והבין שהידים אינם מקבלין טומאה מחמת כבישה זו, שבטלו ידים להיות משמשים להביא ‏טומאה לאוכל כי נטהר כל העולם, הוי אמר הויות דרב ושמואל קא חזינא הכא, שלא ירד יותר לעומקן של דברים, ואנן קא מתנינן בעוקצין תליסר מתיבתא, פי' י"ג מדות של רחמים, שנתגלו דוקא בדרא בתראי, ואִלו ר"י כי הוי שליף חד מסאני אתי מטרא, פי' באתערותא מועטת דילי', תיכף נענה מן השמים בשפע גדול, (דהי' זווג רעים האהובים זווג דלא פסיק, והטעם שהי' צריך אז להחיות העולמות), ואנן קא צווחין כולו יומא ולית דאשגח בן, אי משום עובדא אם איכא דחזי מידי לימא, אבל מה יעשו גדולי הדור שאין דורן דומה יפה, ונראה שתלה המיעוט הזה משום הדמיון, שבדורות הראשונים הי' מח הדמיון ג"כ מתקדש מאוד, והי' דומה יפה משום הכי הי' נענים תיכף, אבל הדרא בתראי אין מח הדמיון ‏משמש יפה, אלא מח הזכרון. 
‏ע. ענין שליף חד מסאנא וכו'

‏ומפרש קדושת ר"י, דהוי חזי בי תרי דפרצי ברפתא, היינו כשנראה לן ששונין בלי הכנעה, אמר ‏שמע מינה דאיכא שבעה בעלמה, ויהיב עיני' והוי כפנא, מחמת קנאתו לה' כנודע, ורב כהנא בריה דרב נחוני' שמעי' (דהיינו

‏

‏ק
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏רב כהנא, הוא בחי' כ"ג, נחוניה בחי' נחומין י"ה, שמעיה שזה השם הופיע עליו) עשייה ונפש לשעתא, וחזי כנופי' דקיימי אכוספא דתמרי וכו', ושליף חד מסאניה ואתי מיטרא. כי מטא למישלף אידך, אמר לו אליהו, אמר הקב"ה אי שלפת אחרינא אחריבנא לעלמא, וזה נראה תוקף קדושתו, שבאמת הי' מטהר ומקדש אז גם בחי' גשמיות שלו, אלא הניח זה מטעם רצון הקב"ה, שהרגיש שאסור לו להצטער כלל, ‏דיגרום חורבן לעולמו. 

דגבי משה כתיב של נעלך וכו' וה"ס ‏ראש מקו"ה, וגבי יהושע כתיב של נעלך וה"ס מקוה"נ, ורב כהנא הנ"ל היה כלול ממשה ויהושע, וע"כ נעל דמשה כיון שהיה מלפני תוך מקוה, ע"כ משליפת נעל הזה אתי מטרא וכללות כל שפע לעולמות. אכן אחר דמטי לנעל דיהושע לא הניחו לו משמים לשלוף מסאני, כדי שיעלה מ"ן ומ"ד ויביא נשמות לעולם, והבן. דאל"ה הי' חורבן ‏עולמות. 
‏עא. ענין יודעת חפץ תמים דעים א"י וא"ח

‏יש או"י וא"ח, וז"פ הכריז  ‏סימן יוד "יודעת חפץ תמים דעים" סוד ...... השפע בבינה בבריאה, סוד הנשמה וסוד הכסא הכבוד, ששם כמראה אדם עלי' מלמעלה, שנתגלה החפץ עליון לאורך ולרוחב, ומשם יורד השפע ליצירה, בסוד "יודע ‏חפצך ומשלימו לרגעים", שנעשית מושלמת בעת רצון וכו', ומשם לעשי' דהיינו ה' תתאה בע' שרים דעשי'. בסוד ומשם יפרד וכו', וזה סוד "יורה חטאים", וכיון שנשלם השם בסוד הנ"ל, ראוי עתה לסוד אור חוזר, דהיינו שיוכלל עשי' ביצירה, ויצירה בבריאה, 
‏ר"ת – כ"ג - כהן גדול: 

‏ר"ת – או"י וא"ח - אור ישר ואור חוזר: 

‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

קא

‏ובריאה באצילות, וז"ס ואולי השומעים יזכרו (דהיינו סוד זכרות המתגלה) וישובו אל הוי' שחוזר ‏לשרשו וישמיענו ברחמי' שנית לאמור הן גאלתי אתכם וכו'. 
‏עב. ענין זיכרון לעולם יהיה

ענין זכרון לעולם יהי' ותשועת נפשם ‏מיד שונא: פי' שכל הפגמים בעולם תלוים בשכחה, כמ"ש שכחו אל מושיעם וכו', וז"ס וכלים ריקים אל תמעיטי, כי ידע הנביא שבחי' הברכה יהי' נערכת בהם כי הזכרון מרבה ומגדל הברכה, והבן. ואח"כ ברבות הטובה, רבו בעליה דהיינו הטיילים בכל יום, ולא אמרו בכל לילה, מפני שלהמטיילים בפרדס ‏המלך לילה כיום יאיר, והבן. 

‏ישקיני מנשיקות פיהו: פי' מה נשיקה ראשונה ברצון, אף נשיקה אחרונה ברצון, וזה שרמזו חכמינו מראה באצבע: (מפי רבו) שפה יש השם, 

‏וזה אין עוד מלבדו, וראי' לזה, שיציאת ‏נשמה הי' בלי שום צער כלל לגמרי, ‏וממש כמשחל ביניתא מחלבא, והטעם שהי' כגמול עלי אמו, ואדרבא שטבל תיכף ומיד, כי טובל לקריו תכ"ד, ונמצא שכמעט שלא נגע בשרץ 

‏

‏ר"ת – תכ"ד - תוך כדי דיבור‏: 
‏קב
פתח



‏שערי עבודה 
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‏כלל, כי הנגיעה הי' בעומדו בתוך מי המקוה, ותיכף נפצע מוחו ופרח השרץ, כי נתבטל במקוה, ונכלל בכל ברואי ה', ותדע שזה עמדה לו כעבור חצי שעה והתחיל להכין א"ע לתפילה, והרגיש שכל טעם התפילה וכל שיריו נבטלים הימנו, כי נאלם דומיה, וגם כל דרכי עבדותו הנישאה שעבד בזה כמו חצי שנה, כי עד הרגע הזה לא הרגיש זה האבידה, מחמת שדימה בדעתו עוד ימים רבים מקודם לזה, להסתיר אותו גדלות והארה החיצונית, ולעבוד בפנימיות כמלפנים, ולכן שאל פי חכם, ולכן כשהבין במקוה שהזמן כופאו מעט מעט לזה, ע"כ התאמץ לשמוע פי חכם, ולילך מזה הדרך, ולא ידע כלל כי בנפשו הוא, אלא כמצוה לשמוע דברי חכמים, ולכן כעבור חצי שעה, ובהכינו לדברי תפילת שחרית, אז הרגיש שכל האורות מכונסים בדרגא זו, ובשביתתה נשבתו כל האורות הימנו, והוא ערום בחוסר כל, כי לא יכול לומר קרבנות לריח ניחוח וכו', ופסוקי דזמרה כמו הודיעו בעמים עלילותיו, ופלאות האל המושיע, המאיר מכל דברי התפילה, ומכ"ש מקדושה דמיושב, וענין ק"ש וכו', וכל סדר שירות שהי' רגיל כל היום, ועם כל האבידה הזה נפתח פי' ממש ‏באותו רגע של הרגשה בצחוק גדול, כי הרגיש אותו הענין כמין חכמה נפלאה ויפה מאוד, (על שכל האורות נעצרו באוצר הזה) איך הבורא יכול להביא את האדם לידי נסיון יפה ונפלא כזאת, וכ"כ נתמלא שמחה עד שהתחיל להרהר אפשר זה השמחה פגם לו, כי איך שיהי', לשמחה מה זו עושה, וזה הפלא יעלה על כל הפלאות, כי אותה תפילה הי' לו נעימות יתר מכל התפילות המאירות שמקודם, כי הרגיש בנפשו מין אבירות והתחזקות, כמו ברזל המלובן המקורר ומחוזק במים קרים, כי כן נתקרבו כל האברים וגידין ונתעצמו זה אל זה, כגבור ירוץ אורח ממש (ואפשר שזה הי' מחמת שעד היום הזה הי' בבחי' ביטול גדול, מחמת רובי הקבלות, ולא הרגיש כלל שום בחי' השבת תודה או עבודה בהתחזקות כנוהג קודם הכל) ולכן מובן ‏היטב שהוא נשיקה פא"פ ממש. 

‏וזה הי' ביום ד' בבוקר, ונשתהא ג‏' ימים בלי הארה בכח בחירתו כמצוה מפי חכם, ועש"ק התחיל להרהר אולי יחטא בה כמאבד עצמו לדעת, והזמין הקב"ה לידו מעשה הנמלה, ומדרש ויושע, וראה כל הענין רמוז בעקידה 
‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

קג

‏וכיון שהזמין הקב"ה איל אחר ויצחק ניצל, ע"כ שפט שעֵת לעשות לה', והרבה בתפילה, והלך למקוה למקום האבידה, וגער בהשטן שאמר לו שיש נימא דקה בהתבשיל, (כי יותר לא אמר לו אז אפי') וע"פ שני עדים המיתו, כי כבר הי' מת, וקבל שבת בטהרה, וחזרו המוחין, ואחר שבת נסתפק שוב אולי לא זו הדרך, כי כן שמע מחכם, ונסע על פסח, ובשני ימים הראשונים דפסח הי' לו שוב הארה רבה, אך ביום השני בבוקר בבית התפילה למד סבא דמשפטים, ושוב נסתפק אם יכשר בעיני ה', ומן המפטיר דאחרי מות משה עבד ה', הרגיש אז שכל הניסיון היה מחמת שהעם ההולכים במדבר לא הי' נימולים, וע"כ מל אותם יהושע ותו ‏לא מידי. 

‏וחוה"פ פסח בבית רבו, צוה לו להחליף ‏הכלים, ואח"כ שכונתו שיהי' בהשגחה, וזה הביאו לספק חדש, ובימים אחרונים שבו המוחין, גם שמע אז שטוב להשתמש בכלי כסף תמיד אם אפשר, וביום ז' הסכים שלא להסתפק בלמדו מאמר התחי' ממח"ל ז"ל וביום האחרון דפסח בבוקר, נפל ספק בליבו, והסכים בדעת להצניע הכלים, עד שבועות זמן מתן תורה, וקודם התפילה בכה בכי ‏רב, כי היחוד עלה כהוגן, ועכ"ז מוכרח לפסוק, והאירו לו הפ' הדודאים נתנו ריח וכו', ואח"כ בעת התפילה הוחם ‏לבבו מאוד, ובכה מאין הפוגות. 

‏ובשבועות בבוקר הי' נעור כל הלילה, ‏וע"כ עיפה נפשו מלנסות לעשות היחוד, בבוקר בעת קריאות התורה, הרגיש הארה דקה מפיוט מלך מוכתר בכתר איום ונורא, אחר הסעודה התחיל להטהר לעשות היחוד, ופירש תיכף בהתחלה, כי הרגיש שא"א להתחיל שום דבר שלא לנגוע בקדושת בוראו, (וזה הי' תיקון לחטא המקושש שלא חייס וכו') בשבת, לאחר שבועות בסעודת בוקר הופיע עלי' הארת המוחין, ושפט כי נתקן הדבר בשלימות, אח"כ קרה הפטירה, ומחמת צער רבו, וכל ז' ימי אבילות אבד כל הארותיו, ונתרוקן, וזה הי' עת קשה והצרה, מכל העתות שחלפו, למחרת השבת הי' עם רבו בברית המילה, וירש כל ההארות בחזרה לשעתו, וליומו, אח"כ נתמעטו, אח"כ הוסכם שצריך לטהר המוחין ויהי' מה שיהי', והכונה הי' למען קדושת שמו ית', אז האיר לו הפסוק הזה הנני שולח מלאכי, ופנה דרך לפני, ופתאום יבוא, ואחר ימים 

‏
‏קד
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏האיר לו הפסוק הנה מלכך יבא לך, ונתיישב לגמרי, ורשעים עוד אינם, ולא יעלו לעולם, כי התלבש בנקימה נפלאה ושפט דל ויתום כמו ג' שעות בכל מיני תחבולות שאפשר להעלות על הדעת, ויצא משפטו זך ונקי כתינוק בן יומו, אז מלא פיו שחוק כל היום, למחרת ניסה לעשות היחוד ועלה לו, אולם המוחין לא האירו לו, הגם שניסה אותן כמה פעמים והיו טהורים לגמרי, והיה לו עג"נ מזה יותר מכל מה שעבר עלי' כי ראה שאין ההארה תלוי כלל בהטהרה כמו שסבר עד היום הזה עד פאריסאוו, ששם האיר לו המאמר לא זכו עני ורוכב על החמור, ואז נתיישב, וחזרו לו המוחין לשעתו, ואח"כ בביתו היו בבחי' רצוא ושוב כמה פעמים, עד ששמע בר"ח אלול מפ"ר שאחד באלול ר"ה ותיקון למעשר בהמה, ע"כ יעבוד בשמחה, ‏שרק זה תיקונו. 
‏עג. ענין כיבוס בגדים
‏דכתיב מעדה בגד ביום קרה - דביום שנזדווג להם נבוכדנצר הרשע, העדה מהם בגדי כהונה ובגדי ‏מלכות, ומסתמא נגואלו בדם, ולזה כשמחזירם צריכין כיבוס. 
‏עד. ענין תספורת

‏כדכתיב איש כי ימרט ראשו טהור הוא, ‏וכמ"ש קרח הוא טהור הוא. 
‏עה. ענין אור דיום א' הגנוז
הוא גנוז לעתיד לבא לצדיקים, והיכן הוא גנוז, הוא נמצא מכוסה ‏בכל הרפתקאות שבעוה"ז, שבהיות הצדיק עובר בקדושתו דדך שם, הולך 

‏
ר"ת – מפ"ר - מפי רבו: 

‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

קה

‏ושואב אותו אור א' לאט לאט, וז"ע אתנהלה לאטי לרגל המלאכה אשר לפני, עד אשר אבא אל אדוני שעירה. כי ירש את שער אויביו, וזהו החסד דאזיל עם כלהו יומין פי' שמקיימם, ומחזיקן, באותן המצבים שנמצאו עד ‏שמתגלה לאור על ידיהם. 

‏ואז ושמים כבגד תבלה וכו',  ‏כי בזה"ז כשמתגלה לצדיקים, לא יוקבע להם בקביעות בסוד המנוחה, ואדרבה היא מציאות מוכשר ליותר עבודה, בסוד רצוא ושוב, ומפני זה אפי' כשמעמיד החמה באמצע הרקיע, לא יתמיד הענין אלא לשעתו, ואח"כ חוזר לזו"ן, וחוזר למספר ומנין, והמנוחה נפרעה, אבל לע"ל יוקבע לנצחיות, והיא המנוחה ‏השלימה. 
‏עו. ענין נבואה
‏נראה הענין, שכתוב שבעת בא דבר הנבואה המה כמו משתגעים ונופלים על פניהם, שהיא בחי' ביטול כל שליטת חיצוניות השכל שבהם, ‏כי דבר הנבואה ושפעה מתחזק בהם עד שבטל כל שכלם, ויוצאים מדעתם שבעוה"ז, שזה נקרא כמו פנים שלהם ‏שבעוה"ז, והבן: 
‏עז. ענין נוסף עליהם משה שמתנבא בזה הדבר
דהנביא מזכיר לישראל, הלא הוגד מראש לכם וכו', אבל משה אומר כי שם ה' אקרא הבו גודל ‏לאלקינו, כי אלקים יעננו בקול, ולכן כל הנשמע מפי משה הוא קבלת התורה, כי משה קבל תורה מסיני, והבן: 

‏ 
‏קו
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏עח. ענין אין הנביא רשאי לחדש דבר

‏אבל יהושוע הוא בבחי' מסירת  ‏התורה מפה אל פה, דהיינו שאינו מחדש דבר, אלא כבר אמר הוי', כי לא מש מתוך אהלו של משה, וכבר הובטח לישראל לא ימיש ספר ‏התורה הזאת מפיך, מפי זרעך ומפי זרע זרעך, דהיינו מסירה כנ"ל מפה אל פה, יהושע לזקנים, וזקנים לנביאים, ונביאים ‏לאנכה"ג.  
‏עט. ענין כרמל

‏ולכן אין כחם לחדש דבר בקביעות בסוד התורה, אלא בסוד הוראת שעה יוכלו לחדש כמו אליהו בהר הכרמל.  

‏ואולי ז"ע ראשך עליך ככרמל וכו'. והבן. 
‏פ. ענין משה רבינו ורבי עקיבא, וב' קוין

‏ענין פליאת משה על בהירות ‏ר"ע וכי לא הבין ענין נתינת תורה על ידו. 

‏גם הרגשת קצה השלימות, אשר לזה מצילים כל בחי' המצות מחיצוניות ‏התורה, והנשלמים אינם מחויבים בשמירה מטעם הכנה, אלא מפני הרואים. 

‏מה אהבתי תורתך כל היום היתה שיחתי, הנמצא נעימות כזאת בעולם, כנועם שיר וחדוה שיצא משיחת 
‏ר"ת - לאנכה"ג  - לאנשי כנסת הגדולה: 
‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

קז

‏
חולין מפי העוללים (אשר עולל למו) לתורה שלימה של היונקים, וזאת תורת המצורע ביום טהרתו. 

‏עולם חדש ראיתי, כי משעה שהודעת ‏טבעך בעולם, והי' לטל נעים טל ידידות ומנוחה, ובכל מקום הדבר הנוגע בהטל הזה, תיכף היה מזהיר כעצם השמים לטוהר, באשר שמעשה אצבעותיך המה ועקבותיך עליהם, שמעולם לא זזה ‏שכינתך מהם. 

‏ובזכרו עין המראה, תמונת עמידת הנר ‏בפני אבוקה, (וענין המדליק נר מנר) והפתילה כולה בשמן הטוב נוגעת באש הגדולה, והיא אבוקת ההבדלה מיתרון החושך על האור, ושלהבת עולה ‏מאליה, ומאיר מן העולם ועד סופו. 

‏ובזה האור רואה את עצמו ממש, ששום  ‏עין גשמי לא ישלט בזה, וכיון שרואה את נגעי עצמו והפיכתן לעונג, לא סלקא דעתך שמתבייש, כי בוראו עומד ונשבע לו שלא שח שיחת חולין מימיו, וכרחוק מזרח ממערב מרחיק את העוונות, שלא הייתי המתחיל ולא המסיים והכל מודים שאצבע אלקים הוא, ‏מתחילתו ועד סופו. 

‏וההכנעה והביטול א"א כלל לפרט ‏ולבאר, כי באור הגדול הזה משוער היטב פחיתות הקטן לעומת השורש, כי העין רואה ע"י גודל הפחיתות ושפלות, ובזה משוער גודל הראי', וא"כ לא יעלה על הדעת חשיבות משום ברי' לפני', אלא הדרת כבוד וחכמה נפלאה, איך שבדרך פשוט כזה יוכל העפר הנמוך והחשוך להתעלות ולהתראות לפני הדרת עין קדשו, ולא עוד אלא שמורגש שמעולם לא זז שכינת כבודו הימנו, ולא עוד, אלא גם כל הסבות המרבים חשכות מאירים, ולכלם בשם יקרא, ומשוערים לפי החשכות, וא"כ כל העולם כד' אמות מקופל תחתי', דהיינו שאינו רואה יותר שום חסרון ושום חושך בעולם, אלא הכל עומד ומזהיר, ויציצו מעט מעט בחן ‏ובתפארת עד שנקרבין לשורשם. 

‏וזה המפליא מאוד, אשר נתן חכמה ‏ובינה, ויצום לשרת את האדם ולהורותו את דרך ה', ועד היום הזה חשב שמורדים בבוראם, ואינם מסוגלים כלל לתכלית זה, ועתה ראה שהביאו לו את החפץ זו, לא בחפניהם אלא בכח הדחי' שלהם, כי מחמת רשעתם אשר רבו, נתמלאה סאתם ויקר הי' דבר ה' בימיהם, ע"כ ברצון ה'  את בחירו, 
‏קח
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏מתבוננים תמיד לראות אותו מקום שמלאו רשעות, כי איננו לגמרי, והוא כצל אשר עבר, כליל יחלוף, ואדרבה על אותו מקום שורה האור, ופרה ורבה וממלא ‏את כולה אורה. 

‏ולא מדת הקב"ה כמדת בו"ד, שאם  ‏היה נענה כמדת בו"ד, אז הי' מבין בעלמא, אבל לא הי' לו שום קורבה בינו למקום, אבל עכשיו רואה שהוא מתראה מעין קדשו, והראיות מתדבקים זב"ז ביחוד גדול, כי לא ינום ולא ישן שומר ישראל, ותמיד עין קדשו עליה בכל פנה ובכל צעד, והאדם הי' מתאמץ בכל כוחו להחזיק בשולי שולים, ולא ידע חפץ ה', להאציל עלי' מזיו ‏הדרת פניו. 

‏וענין גילוי ספר השמים, שז"ס ‏תורה חדשה, כי נטל הקב"ה ובחר אותו מתור כל ישראל, ונוטלו לפנימיות חדריו, ופרש לו את התורה כשמלה, ז"ס שם המפורש ושום שכל, שכ‏ל התורה אינם יותר מקדושת שמו ואופן הנהגתו עמו, מתחילתו ועד סופו, ‏ומראה לו באצבע, באמצעות תורתו הקדושה לאמור לו, בוא וראה, כאן לננו, כאן היינו בפונדק, וכאן נסענו על המרכבה, ומצדיק א"ע לפני בריותי' ‏ברחמים על:  

‏ויפה הראיתני איך דבקים בך עבדיך ‏תמיד, ואש המזבח תוקד בו ‏לא יכבה, כי אורות טעמי תורה מופיעים בשפע קודש תמיד, ולחדש השפע לא הי' צריך יותר, כי אם להשים עין כרגע על האי חיורא, והאיך אתדביק בסומקא, ותיכף דעת התורה ודעת ה' כל חדרי לבבי, וגידי גופי ימלאו, וב' כליותי נובעות חכמה, ולא נפלא שום דבר ממני. וכל מקום ששמתי עיני לראות ראיתי, וכל הטעמים שחמד לבבי למצוא, תיכף מצאתי ‏והי' נחמד מזהב ומתוק מדבש. 

‏ויתר על כל אלה הרבית עלי מדת ‏טובך, אשר בכל ספר אשר פתחתי הראית לי כל הידיעות הצריך לאותו הבחי' ודרגא, ואל ביאורי הזוהר המדברים מאותו הענין, כמו בידך פתחת אותם, ובאצבעך הראית אותם לי, ולא 
‏ר"ת – בו"ד - בשר ודם: 

‏

‏‏פתח



‏שערי עבודה 


השער

קט

‏הייתי צריך לחפש אחריהם כלל תמיד, וכן ספרים חדשים המצאת השייכים לזה, ‏גם פתחת לבי להבינם, די ומותאם ממש להרחבת דרגתי הקדושה: 
‏פא. ענין מקוה 

‏‏ז' אלול ע"ט 

ידוע שרל"א אלפא ביתות פנים ‏ואחור נארגת במלבוש העליון, שגלל כן נתחלף בא"ב אחת בין ו' לר' או נזדווגו, ומחילוף נזדעזע אותו מקום, ונעשה איזה מיעוט בנושאי כלי הוי', שסודו אהי' הוי"ה, בסוד כה אמר הוי' אהי' שלחני אליכם, ואז נעשה המילוי דכלי בההין, שבגי' קנ"א, שהוא מקוה ישראל, הוי', מושיעו בעת צרה, וכיון שנחלף כנ"ל, יצא המקרה לילה, ותיקונו, לבא במים כמצות, ואז, וטהר יומא, וטהר גברא, כי יעלה בזכות התורה והמצוה ביחד, להמשיך ארבעים סאה שלמים לאותו הכלי, שהוא המקוה דאה''י ‏וההין, יהי' נמשך בתוכו הוי' דע"ב. 

‏ובסוד הנ"ל, אין ארור מתדבק יותר בברוך, כי מן האור נתפשט בסוד ‏כל המוסיף וכו', וכיון שנוקבא לא נמצא אז, הר' שהוא נוקבא דס"מ קפצה לו על הו', ואז נאמר לנחש מן האור הנ"ל ארור, דהיינו אותו ר' יתירה, שהוא יותרת הכבד, ונתקצצו רגלוהי', אבל בפעם הא' אחז משה בזנבו ונעשה למטה בכפו, ולא יותר, בסוד אלקי העברים נקרה עלינו, ויותר לא מטרחינן ליה ‏בשום פנים שבעולם להתעסק עמו. 

‏ותיקונו עתה הוא בדרך התורה והמצוה, ‏דהיינו ובא במים, בגי' צ', ייחוד מ"ה דאדם ומ"ה דהוי'ה, ובזה כוחו יפה להמשיך ארבעים סאה שלמים, סוד הע"ב הראשון, ור' הנוספת נבלע במצולות ים מעצמה, בסוד שבקוה לר"ו וממילא קא נפל, וע"פ שנים עדים ימות המת, דא ס"מ המת מעקרא, כי לא הי' מתדבק 
‏

‏קי
פתח



‏שערי עבודה 


השער

‏בברוך כלל, ויהודה אתה מתחילה ועד סוף, זה בסוד שושבינא דמלכא,  ‏וזה בסוד שושבינא דמטרוניתא, והבן.
‏* פב. ענין מעלת תפילה

‏‏ז' אלול ע"ט ג' תצא 

כתיב אתה שומע תפלת כל פה: ‏שאין לך כל תפילה ותפילה שלא תהא נענה, ועוד הם מדברים ואני אשמע, ובזה ניכר הקשר בין ישראל לאביהם שבשמים, ועיקר התפילה, של ישראל הוא שבתי בבית ה', כל ימי ‏חיי בקביעות, ועוד לחזות בנועם הוי', דהיינו בפנימיות התורה, בסוד אוריתא וקב"ה וישראל חד הוא, אבל לקיום תפלה זו צריך המשך , וזמן ארוך, שבינו לבינו יענה מן השמים אפי' על פרטי תפילות, בסוד יודע חפצך, אפי' מה שלא יעלה, על דעתך להתפלל עליהם, גם בזה תושיע, וז"ע שמאירין עיניו להיות רואה מסוף העולם עד סופו, שהוא בחי' קבלת פנים גדול לאביהם שבשמים, אבל אינו ‏להשאר שם חלילה, כי התורה לא יהי' שלימה, גם סוד העבודה יהא נפסקת לו, כי ע"כ הוא בסוד פלג גופא, וא"כ לא יענה על עיקר תפילתו ששפך שיח כמה שנים, דהיינו סוד הדביקות בו כל היום, וגילוי אור תורה, לכן נוטעים אותו האילן מעט למטה, ששם יזכו לראות ‏עיקר קיום תפילתו. 

‏וז"ע ותחסרהו מעט מאלקים ‏למה זה המיעוט. הוא מטעם וכבוד והדר תעטרהו, שזה השלימות א"א רק בסוד איש ואישה, גוף שלום, כי השורה בלא אישה שורה ‏בלא שמחה ובלא ברכה: 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קיא

‏פג. ענין זכו עם ענני שמיא, לא זכו עני ורוכב על החמור

‏‏פאריסאוו ד' מסעי עטר"ת 

ביאור ארוך של הפסוק הזה מבואר כל צרכו בסוף ספר הב' 

‏בפ' הנה מלכך יבא לך צדיק ‏ונושע, שפרשו רז"ל זכו ‏עם ענני שמי', לא זכו והוא עני ורוכב על החמור, ע"ש: נראה הפי', אם זכו במעשים טובים כל צרכן, שלא להכשל בכל הנמצאים הטבעים ובמכשפים ובמנאפים ובהנשבעים בשם ה' לשקר, אז וארו עם צית שמיא, עיר וקדיש, שכן יתגלה להם המשיח, במעלה הרמה עם צית שמיא, שהמרכבה יהי' חשובה וראוי' לרוכבו, כי כל העולם הטבעי הזה קדוש ומקודש להם, בסוד כל  מה שקנתה אשה קנה בעלה, שזה עיקר החפץ המקווה, להגלות מבין זרע ישראל עם קודש לאלקי' ונאמן לו, ולא יצויר באופן ‏האמיתי הזה שום פגם חלילה, כי לא נחש ביעקב וכו', ואפי' כשפים אינם במציאות יכולת חלילה להכחיש פמליא של מעלה, כי כבר קדש ה' את כל הארץ, אבל באם לא זכו עדין לסגולה הנ"ל, אז מלך המשיח יתגלה להם בדרך עני ורוכב על החמור, ועיר בן אתונות, דהיינו תרי תמיהי מדכרי אינשי, שתמיהא חדא שעשיר גדול דכולי עלמא דילי' יותראה לעמו כדמות שפל ועני, ואין עני אלא מדעת, דהיינו שאין מושג בראי' הראשונה, (שהיא העיקרית כידוע) שום עשירות בדעת כמו שמתאים לו, כי באמת הוא עשיר גדול בדעת, ובדעת חדרים ימלאו, וז"ס יומא קמא לא ‏אמר להם ולא מידי. (אור דיום א' וביום א') משום חולשא דאורחא, שהדרכים עדיין בחזקת סכנה, שאינם עדיין מקודשים 
‏ 

‏קיב
   פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏לה' בבחי' הנ"ל. והיינו תמיהא חדא, 

‏ועוד שהוא רוכב על החמור ועיר בן ‏אתונות, דהיינו שמרכבתו כל כך פחותה ונמוכה, שאיננה ראוי כלל וכלל אפי' למרכבת עני, כי החמור קטן הוא מלרכוב עלי', פי' שאין מסוגל כלל לרכיבה כל עיקר, כי השגת הערלה להעבירה, כדי שהאור לא יתפשט עד שם ויסתלק ממנה בחי' דוכרא דא"א, אינה חשובה כ"כ בהלקחה לבדה, שזה יהי' כל הנושא של סוד השבירה, וגם איננה אמיתיות במקומה האמיתי, ומ"מ התרת דבר זה הי' מביא תוך של ו"ה בתכלית השלימות, ושמחה עד אין שיעור בסוד הצחוק, שלא פסיק מפומי' כל הני יומי, כי הבטוחות של הופעה זו היתה מופיע בלבו על כל חכמת ה' האמיתית והשלימה, וכמו שהארכנו בתמיהא זו במקומות ‏אחרים, הרי תמיהא שני', 

‏וזה יסובב על כל בני הדור שלו בשוה, שע"כ הוא עד ממהר במכשפים ובמנאפים ובנשבעים בשמו לשקר, להתם אותן מן הארץ, כי תרי תמיהי מדכרי אינשי, ויסכר פי דוברי שקר, 

‏וזה שהפסיק הנביא באמצע במלת "והוא", כי הוא תמה ע"ז ואמר ‏הנה מלכך יבא לך צדיק ונושע, פי' שהמתין עליך זמן כביר ורב מאוד, עד שנשתלם במידות צדיק בשלימות, להיות מארי דקרבין ומארי דנצחין, והוליכך בכל המקומות המסוכנות שתכבוש אותם לקדשם לשמים, ועלה לך לפסוק ההלכה הברורה כל מה שקנתה אשה קנה בעלה, ונתעצמת בזה זמן רב בלי שום מציאות קיצוץ כלל, כי נתעלית באמת לאמיתה למעלה מן המזלות, ואחר השלימות הזה בחר ה' בך להשיב משכנו הקדש בקדה"ק, בסוד התשועה, שז"ס צדיק ונושע, וא"כ מתמה הנביא לאיזה צורך הי' שיגלה מלכא משיחא בדרא בתראה לאחר כל הנוראות הנ"ל, בדרך עני ורוכב וכו', וז"א הנה מלכך יבא לך צדיק ונושע כנ"ל, והוא עני וכו', שזה מיותר לקדושת אותו הדור, אבל יוכיח סופו על תחילתו וכו', ואולי ז"ס פגימו דקה, הנמשך ‏משפה העליונה. 

‏וז"ע משפטי ה' אמת צדקו יחדיו, בסוד וכסא דוד עבדך לתוכה תכין, שמשיח בן יוסף צריך לו חיים, להיות כסא נכון לדוד מלך ישראל, והיו לאחדים בידיך ואפרים לא יקנא וכו': 

‏נעתק ב' תצא עטר"ת 

‏
‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קיג

‏* פד. ענין המשך לצדיק ונושע, ונבואת משה רבינו ע"ה

‏‏ב' ‏תצא ע"ט 

ויהי כי תמו כל אנשי מלחמה למות ‏מקרב המחנה, וידבר ה' אלי לאמור, ופי' רש"י ז"ל שבחביבות הגיע אלי הדיבור, שלא טעם זה בכל משך ימי הויות אנשי המלחמה בארץ, ונראה הפי', דעוד בתחילת שליחותו של משה, סיבב הרבה בשליחותו מאמרו לפני השי"ת, כי כבד פה וכבד לשון אנכי, דהיינו שלא הי' לנבואת משה שום דמיון, לא לפני' ולא לאחרי', כי לא נשתנה גופו הגשמי כלל בעת נבואתו, אלא בתכלית הפשיטות, כאשר ידבר איש אל רעהו כידוע, ואפי' זיו הפנים וקרני הוד זכה אחר מתן תורה, אבל קודם זה לא הי' לו שום השתנות כלל, ובפעם הראשון שנשלח לו הנבואה לישראל, אהי' שלחני אליכם, הי' נבואה זו בלי שום לבושי כבוד הצריך לנביא ה' כידוע, וזה שהתפלל, כי הי' רוצה שעכ"פ לא יהי' כבד פה וכבד לשון, כי הי' יודע בעצמו שהוא ‏יהי' הנביא העיקרי, אשר כל הנביאים יטלו נבואתם הימנו, וע"כ הי' רוצה לעשות קשר יותר חזק, אבל באה לו המענה מי שם פה לאדם וכו', דהיינו אדרבה, שזה יהי' כל כחך שבפה, שיהי' קיים בישראל לנצח נצחים, בסוד צדיק ונושע כנ"ל, והטעם, שהשי"ת יודע סוד פגימו דקה, שסופו להמשיך מירכא ימינא, שיגרום טעותו להכות בצור, כמ"ש יען אשר לא האמנתם בי להקדישני, ובאמת הי' כבד פה וכבד לשון מיום א' כנ"ל, גרם ... לו תשועה נאמנה ונתרפה, אבל הדיבור לא באה לו בחביבות כמקודם, מפני שגם בי התאנף ה' בגללכם, וכיון שישראל לא נאמנו את אל רוחם, והי' צריכים לב' תמיהי הנ"ל, לא הי' הארת פנים משמים להם, אבל אחר שתמו כל אנשי המלחמה למות מקרב המחנה, כמ"ש אתם נצבים וכו', לעברך בברית וכו', אז נשלמו בב' הדרגות, בסוד וכסא דוד 
‏

‏קיד
   פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏עבדיך והבן, אז בחביבות בא אלי הדבור, כי זה חפץ ה' להיות לאחדים בידיך, ולא לפגום חלילה כלל במלכות בית דוד, כי אין ישיבה בעזרה אלא למלכות בית דוד בלבד, והם הם באי הארץ, זרעו של ש‏ם, שכבשו וגרשו את ‏הכנעני מן הארץ. 

‏וז"ע שתפסו הקב"ה לירבעם בשיפולי דגלימי', ואמר לו חזור ‏בך, ואני ואתה ובן ישי נטייל בג"ע, אבל לא הי' העולם כדאי אז לגילוי משיח בן יוסף, ונעשה מחולל מפשעינו, (והדיבור לא הי' לו בשביל זה בחביבות) כי שאל להקב"ה מי בראש, וכשהקב"ה השיב לו בן ישי בראש, (כי הוא באמת רק כסא למלכות בית דוד כנ"ל), אז אמר אי הכי לא בעינא ואתחלל וכו', ‏והש"י ינחינו בדרך אמת:
‏פה. ענין בנימין צדיק התחתון

‏עש"ק עקב י"ט מנחם אב עטר"ת 

‏ויהי בצאת נפשה כי מתה וכו', ‏הענין כדאיתא, התובעת בפה יוצאת שלא בכתובה, כי אבא יש לו דיבור, והוא מפייס לאימא, כי בעודו ברחם אמו הי' נתזן מה שאימו אוכלת, כי סוד הטבור הוא נקודה חד לגו ברירו דתלגא, סוד נקודת ציון, חוטא דאתמשך לימינא, הוא סוד ג"ע לעינוגא דנשמתין, טמיר וגניז, ולצפון ‏אתמשך, דרומז שמאלא רישא בשמיא אתתקן וכו', פומא דכל עלמא דאתתקן ברישא, דא סיני וכו'. 

‏וכשיצא לאויר העולם כולד הזה נמוך ‏כמת, ונותנין אש ונר לגבו ‏לחממו, (וכשנכנסו ישראל לארץ נסתם הפתוח ונפתח הסתום, נסתם הפה שלא הי' בו הדיבור הפך מן האדם, נפתח 
‏ר"ת – והש"י – וה' יתברך: 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קטו

‏הטבור, ומשם אוכל מה שאמו אוכלת) ע"ש בזוהר חדש שה"ש, ונראה כי אמו קראה לו בן אוני, מפני שיצא מלוכלך בדמים, וגם יצאה נפשה מקושי לידה כידוע, אבל אבי' קרא לו בנימין, מפני ששש ושמח בו, זה היום שקיויניהו, יגענוהו, מצאנוהו, והוא הי' חשוב כיד ימינו, כי הגם שברחם אמו הי' הנר דלוק על ראשו, ורואה מסוף העולם עד סופו, ומלמדין לו כל התורה כולה, ועתה בא מלאך וסטרו על פיו, מ"מ כאן יזכה, ומהדרין לי כל תלמודו, ויהי' תורתו אשר יהגה בו, ‏ומעיקרא לא הי' תורתו, רק תורת ה', כי הי' מלמדין אותו, ועיקר ש‏ם בן ימין , מחמת צדקתו שגילה יותר מכל הצדיקים הקודמים כידוע, וכמ"ש יעקב למלאך, בשעה שנתן ידיו על הצור והתחיל הצור תוסס, אמר לו אי ברא אתה מפחידיני, אנה כולי מיני', שנאמר והי' בית יעקב אש, ואיתא במדרש רבה וישב, וזה שאמר הזוהר הנ"ל שנולד מת, אבל תיכף נותנין נר ואש לגבו לחממו, דהיינו אש דבית יעקב הוא כח בנימין צדיק התחתון, והוא חי על פני ‏האדמה: 
‏פו. ענין ד' לשונות בחרדל

‏‏באחד באלול ד' שופטים 

עיין רש"י וירא ג' פרים כדי ‏להאכילן ג' לשונות בחרדל", ונ"ל דהמה נגד ג' לשונות של גאולה והוצאתי והצלתי וגאלתי, וצריך להבין איה לשון הד', דהיינו ולקחתי אתכם לי ‏לעם. והבן. 

‏אלא היינו דאמרי אינשי, גמור ‏גמרתך זמרא תהא, והיא לשון של ר' זירא טפת דם כחרדל", כמ"ש ר' זעירא בנות ישראל החמירו על עצמם ברואות טיפת דם כחרדל יושבות ‏עלי' ז' נקיים: 
‏

‏קטז
   פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏* פז. ענין אמן ואמונה
‏בשני באלול עטר"ת ה' שופטים 

‏בשעה שאומרים ישראל אמן יהש"ר מברך וכו', אשרי למלך שמקלסין אותו בביתו כך: 

‏הענין כמ"ש ברש"י ז"ל, התחילו ‏האבנים מתקוטטין זה עם זה. זה אומר עלי' יניח צדיק את ראשו וכו', דהיינו י"ב האבנים וכו', אבל מאבן הי"ג לא הי' מתחשבין עמו כל כך, הגם שלא נעלם מהם חלילה וכו', שהי' מתחשבין עם האבני נזר לבנין תפארת, אבל הבת קול אומרת אשרי למלך שמקלסין אותו בביתו כך, אז תיכף נעשו מכל האבנים אבן אחת, שהי' נכללו כולם באבן הי"ג, והי' יעקב מניחה בראשו, וז"ע שאיתא בזוהר אתא חד ובקש אותה בצפרא (אברהם), וחד יצא ובקש אותו (יצחק) ברמשא, עד דאתי יעקב ומצא אותה, ועביד עמה לינה, ומ"מ לא התאחיד עמה עד דאתי משה ‏דהוא בעלה, פי', כי צריך עתה לאותו הבנין הדר ותפארת שעשה משה מעיקרא, ואחר שנעשה לאבן אחת בזכותו של יעקב, הי' משה מתגלה להם פעם שנית בבנין חדש, והוא בית לחכמה עילאה, והיכל להוי', ואז עולה הקילוס יפה אף נעים בביתו של מלך, כחפץ האמיתי התכליתי, וזה בשעה שיצא הב"ק אשרי למלך, ונעשין לאבן א', אמר דוד אודך כי עניתני ותהי' "לי" לישועה, כי כל הישועה הי' אז נכללת בו, ויעקב עביד עמה לינה, ואח"ז דאתי משה וכו', אמר אבן מאסו הבונים הבונים היתה לראש פנה, דהיינו בבנין החדש נעשו אבן הזאת לראש פנה, וחזרה המלכות לדוד על כל ישראל יחד, ואפרים לא יקנא עוד את יהודה, ומשיח בן יוסף לא אתקטיל, והי' שר וחשוב תחת יד דוד מלך ישראל הנשיא להם ‏לעולם. ע"כ: 
‏פח. ענין ברוך וברכה שאינו שורה בכלי ריקן

‏ענין ברוך, הוא שהיוצא מכלל ארור ‏נדבק בו מאוד, וע"כ אין 

‏
‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קיז

‏הברכה שורה בכלי ריקן, מפני שהוא לא יצא עדיין מכלל ארור, ואין לה במה להתדבק, וז"ע כי השביע נפש שוקקה והבן, והטעם, כי מפלאי תמים דעים, מני' וביה תסתיים שמעתתא, ומפי עליון לא תצא הרעות והטוב, וזה ששאל אליהו הנביא להאשה, הגידי נא לי מה יש לך בבית וכו', וזה שגרמה לה לנצחיות, שכד הקמח לא כלתה, וצפחת ‏השמן לא החסיר, ושלמה לנושיה בשעתה, ומתברכת כל עוד שהי' לה כלים רקים. 

ולכן הזהירה וכלים ריקים אל ‏תמעיטי. דהיינו כמ"ש לא ישיא אויב בו, ובן עולה לא יעננו וכו', והיא ובני' חיו בהנותר, כי לא חסרה הברכה לעולם. וז"ע ר' ‏מאיר דאין דינא דגרמי, והבן. 
‏פט. ענין תורתן משתמרת ומלאכתן מתברכת

‏‏בסוף חודש מנחם אב עטר"ת 

אע"ג שאין הנביא רשאי לחדש דבר, אלא בסוד הזכרת שם ‏הוי', בחי' כה אמר הוי', מ"מ בבחי' הוראת שעה יוכל לחדש, וז"ע חסידים הראשונים שקבעו שעות הרבה, והי' ‏נמצאים תמיד בבחי' חידוש התורה, בסוד זה הדבר אשר צוה ה', ותורתן משתמרת, ומלאכתן מתברכת, פי' בחי' שביעה ותענוג ביחד, בסוד ‏כי נעים כי תשמרם בבטנך והבן. 

‏
‏קיח
   פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏צ. ענין חציו עבד וחציו בן חורין, גיטו וידו באין כאחת.

‏מי שחציו עבד וחציו בן חורין, ומה גרם לו, הוא מחמת שמכבר זרק לו גט, ספק קרוב לו, וספק קרוב לה, שזה הביא אורה בעולם: 

‏פי', בשעה שרכב הס"מ על נחש כידוע, ‏והיו רוצים ב"ש להעמיד הענין, שהגם שעובד את עצמו, מ"מ היא הנותנת, שעובד בבהירות גדול את רבו שלמדו חכמה, וא"כ בין לרבו ובין לעצמו הוא עובד יום אחד, והבן, אבל בה"א תקנתם את רבו בסוד תענוג תמידי, שאמת היא, שהשכינה יש לה תענוג גדול, בראותה הנקימה הגדולה והנוראה הנעשה בצריה לעיניה, אבל את עצמו לא תקנתם, כי לישא שפחה אינו יכול, ולישא בת חורין אינו יכול, כי אינו מסוגל כלל לזווג להוליד בנים, ועומד תמיד על משמרתו, ולא לתוהו בראה לשבת יצרה, וכל זמן שאדם חי, צריך להוסיף בעבדות ובעול מלכות ‏שמים. 

‏ולכן, כופין את רבו כידוע, שצריך ‏להיות צנוע בעת הזווג כמו שכפאו שד, ועושה אותו בן חורין, פי' שיוכל לבא בברית הנישואין עם בת חורין, שמעיקרא לא יכול לישא מפני צד עבדות שבו, שהי' ידו כיד רבו ממש, כי לא הי' בבחי' תלמיד חכם כלל, אלא חכם בעצמו, ולא לחכמים לחם, כי אינם מסוגלים לעבוד את האדמה שממנה נבראו, והבן. ועתה גיטו וידו באין "כאחד", כמו מעיקרא ביום אחד, שמכאן ואילך אין ידו כיד רבו, אלא ידו ברשותו, כי בזווג הראשון הנ"ל העצום והנורא מאוד נשלם בסוד תלמיד חכם גמור, וישמח האב ביוצא חלציו, כי היוצא ממעיך הוא ירשיך. כי אבי' הי' בעצמו סוד החירות, ולכן בנו בן חורין, כי ירשו, ומה שמו ומה שם בנו "כי תדע", והבן. 

ר"ת – ב"ש - בית שמאי: 

‏ר"ת – בה"א - בית הלל אומרים: 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קיט

‏ומובן ענין רב כהנא שהי' תחות ‏מטתי' דרב בעת הזווג, ושמע אותו הכרוז, ותיכף התמרמר ואמר דמי פומי' דרב כמאן דלא טעים תבשילא, ואמר לו רבו אמאי עבדית הכי, פי' מי העיר אותך לדחוק למקום גבוה כזה, וא"ל תורה היא וללמוד אני צריך. פי' תורה היא מזמן כביר, שבכל יום ויום עלי כחדשים וכו', ועתה ללמוד אני צריך, והבן. אז אמר לו פוק מהכא לאו אורח ארעא הוא, דכל תורה שאין עמה דרך ארץ אינה מתקיימת, ‏מפני שדרך ארץ קדמה לתורה, כי ממנה נברא מן האדמה, ע"כ מתלא אמרין בירא דשתית הימנו אל תזרק בה אבן, כי אני הוי' לא שניתי ואתם בית יעקב לא כליתם ולכן אם ישאל לך אדם "על מה" אבדה הארץ, אף אתה אמור לו, שכן דרך ב"על מה", וז"ס אין מזווגין לו לאדם אלא לפי מעשיו, פי' לפה הארץ, שהיא בת מעשים טובים, וזה שגרם לו להכניסו ‏ולהחזירו בעסק הזה. 
‏צא. ענין מה הי' משמש הנחש לפני האדם טרם נקצצו
 לו ידי' ורגליו.

‏‏י"ז מנחם אב עטר"ת 

ט"ז מנחם אב הייתי תפוש בבית אסורים מחמת שלא באתי לספראווא מן הד' עורות ליום וזמן המיועד לי. 

‏ענין יום גבר האויב ותבקע העיר, כי באמת בשעה שנברא הנחש, הי' ענינו בתכלית ההצלחה לשימוש האדם, 

‏
‏קכ
   פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏כי בגלל כן עשה ה' הדבר הזה, שהנחש יעשה כל הצריך לאדם, בבחי' שדה וכרם, ולהכין כל המזונות, באופן שיהי' אדם ראוי להיות תמיד דבוק באלקיו, בלב נקי בלי שום טרדות כלפי חוץ, ואז הי' נגלה שלימות וזיוו של אדם שהי' מכהה גלגל חמה, שאדרבה שאין כלי ראוי ונכון לעמוד לשרת בשם ה' בלתי לד' לבדו, מה שאין הלב יכול לחשוב ולהרהר, שנמצא קדושה ‏והתעצמות בה כזה בעולם. 

‏אבל כך דרכו של עם הארץ, בתחילה ‏דומה עלי' כקיתון של זהב, דיבר עמו, הרי הוא עלי' כקיתון של כסף, מחמת שזה כל מגמתו להיות כאלקים יודע טוב ורע, והבן. וכששמע הת"ח ונהנה ממנו, הרי הוא עלי' כקיתון של חרש, כעבד המתפרץ על אדוני', פי' דהוא עבדא נצח למארי', והבן, ולכן הי' בו בחי' קנאה ג"כ על הת"ח, כי רצה להתגאה עלי', כי זרוק חוטרא אאוירא אעיקרא קאי, וגיורא עד עשרה דרי ‏לא תבזי ארמאה באפי', והוא הי' מעיקרא שוטה רשע וגס רוח, והבן, ובגלל כן כיון שנדמה הת"ח בעיני' כקיתון של חרש, רוצה לשברו ג"כ, כי בגאות רשע ידלק לבו, וכיון שנשבר וכו', אבל אם האדם לא הי' מדבר עמו כלל, רק הי' מחזיקו בהכנעה תחתי', ולא הי' עוסק עמו רק בעניני שימוש לעשות מלאכתו בחוץ, כדי שיהי' לבו נקי לעבודת אביו שבשמים, כמו כן גם הנחש לא נגבה לבו, והיה מצוי תמיד לשימושו ‏בהכנעה גדולה כדבעי. 

‏וזה הנכון להיות בסוד התיקון כמקומו ‏הראשון, שמעשה בראשית ‏בצביונם נבראו, דהיינו שלא יומשך אחר יופי וחן של הנחש כלל וכלל, כי שם הוי' שוכן בישראל בעצמם, כי לבו מסור בידו, שהוא משכן לשכינת עוזו ית', ואין אדם קורא את עצמו בשום שם מן השמות כלפי עצמו, והבן. ובגלל זה להשגות השמות בסוד המוציא במספר צבאם, מרוב אונים ואמיץ כח, איש אחד מהם לא נעדר, וזה משמש 

‏ 

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קכא

‏הגדול לאדם להשים לבו למנוחות, אבל ירגיש בעצמותו את השם הגדול שוכן בלבבו, כמ"ש לו בפירוש כי ה' צוה ויעמוד, ואז הדמיון של הנחש הי' לא יותר מהקוף בפני ילד, והוא התעצמות הכלים בקדושה באופן הפלא ופלא, בסוד אנכי הוי' וכו', ואת אחרונים אני הוא, וא"כ לא הי' רוצה ולא הי' יכול כלל לירד מקדושתו בשום פעם, לדבר עם הנחש דברים חיצונים, כי כל החצונים בטלים ומבוטלים לסוד השם הנ"ל, (ואולי ז"ס טבעתא דחקיק עלי' שם הוי') ואין להם אחיזה ויניקה שם כידוע, והי' תשמישו בסוד השבת דוקא, בלתי לה' לבדו, כי לא נמצא זווג חיצוני בעולם בסוד חול המועד והבן, וז"ע קב"ה קרא ליעקב אל, אז כשאמר ‏אני הוי' הוא שמי, פי', כשהקב"ה אמר בעדו פסוק הנ"ל, אז שפיל לסיפי' דקרא, וכבודי לאחר לא אתן, ותהלתי לפסילים, בסוד הפסל נסך חרש עץ לא ירקב יבחר, וזה המצב ‏הוא גמר התיקון. 

‏וז"ש ברש"י ז"ל ונועדתי לך מבין ‏הכפורת ומבין שני הכרובים: יכול שיצא הקול לחוץ, ת"ל מדבר אלי', שמשה הי' שומע אבל אחר לא שמע, ומחמת זה כמו נפסק הקול, ומשה בעצמו שומע בסוד רעמ"ה, דהיינו ממש כמו שכתבתי לעיל, כי הוא ענין שכינה מדברת מתוך גרונו ‏של משה, והבן. 
‏צב. ענין הפטרה דנחמו

‏המסוכן תרומה, עץ לא ירקב יבחר, חרש חכם יבקש להכין ‏לו פסל לא ימוט, הלא תדעו הלא תשמעו הלא הוגד מראש לכם, הלוא הבינותם 
ר"ת – ת"ל - תלמוד לומר: 

‏‏ר"ת – רעמ"ה - רעיא מהימנא: 

‏ 

‏קכב
   פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏מוסדות הארץ. היושב על חוג הארץ ויושביה כחגבים, הבוטה כדוק שמים, וימתחם כאוהל לשבת, הנותן רוזנים לאין וכו', עד מרוב אונים ואמיץ כח, איש לא ‏נעדר. 

‏איתא במדרש אמר הקב"ה לכו ‏ופייסו לכנסת ישראל, הלך הושע ואמר, הקב"ה שלחני אליך, קבלי ממני תנחומין, אמרה לו מה בידך, אמר לה אהי' כטל לישראל, א"ל אתמול אמרתם לי הכה אפרים שרשם יבש ועתה וכו', לאיזה מהם נאמין, מיד הוא חוזר להקב"ה, וכן כל הנביאים ע"ש, ואח"כ האבות הלכו אצלה, והשיבה לאברהם ואיך אקבל וכו', הלא עשיתני הר, בהר ה' יראה, ליצחק השיבה הלא עשו הרשע יצא ממך שעשאני שדה, ליעקב משיבה איך אקבל ממך תנחומין, ששמתני כלא הייתי, שנאמר אין זה כי אם בית אלקים. למשה השיבה והלא כתבת עלי גזרות קשות, מזי רעב, ולחומי רשף, מיד הולכים כולם אצל הקב"ה ואמרו עני' סוערה לא נוחמה וכו'. אמר להם הקב"ה, אני ואתם נלך וננחמה, שנאמר נחמו נחמו עמי ‏וכו'. 

‏ונראה הפי', דאמרו שעבירות בין אדם ‏לחבירו אין יוה"כ מכפר עד שיפייס את חבירו, נבראה, שהכונה דהפגם הי' בשנים: א' בין אדם למקום, שלא הכיר את מקומו. וב' בין אדם לחבירו, סוד השפע דלא פסיק, וכל מחמדי ענין שנכבשו בלבינה אחרונה דהבנין המפואר, וביום בקע אויב וכו', וז"ש דבין אדם למקום יוה"כ מכפר, דהיינו בכל הנחמות ששמעה מנביאים ומאבות הקדושים, ובפרט מיעקב אבינו שאמר אין זה כי אם בית אלקים וזה שער השמים, נתקנו הי' הדברים בבינו ‏לבינה. 

‏אבל עבירות שבין אדם לחבירו, סוד ‏זווג אבא ואמא, שחיבורם תדיר כרֵעים האהובים, אין יוה"כ מכפר עד שירצה ויפייס את חבירו, כאהבתם העזה והנאמנה כמאז ומקדם, ובאופן הזה לא קבלה תנחומין מהנביאים, בשביל שלא ידעה לאיזה תאמין, אם למשנה ראשונה או למשנה אחרונה, כי לא חרבה ירושלים אלא מפני שנאת חנם, בסוד כי שנא שלח, וכבית הלל אפי' הקדיחה תבשילו והיא אנוסה בדבר, שזה שנאת חנם, וכן 

‏
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‏לכל תנחומי האבות, ואפי' ליעקב אבינו לא נתפייסה כהוגן, משום שכואב לה הענין ששמה אותה כלא היה, כי אמר שזה בית אלקים, והבן. וז"ע שאמרה כולם לפני הקב"ה עני' סוערה לא נוחמה, וכיון שלא נתפייסה, אין יוה"כ מכפר על זה כנ"ל, הגם שהוא חכם ומכיר היטב את מקומו, בסוד נשבע ה' אם אבא ‏בעיר וכו'.  

‏וז"ש שטען הנביא, המסוכן תרומה, וכי הוא כ"כ מסוכנת לכם שתבקשו ‏לכם עץ לא ירקב, בסוד וחי לעולם שלא יהי' (ועי' לעיל שלא יהיה) שום פחד מרקב ועש כי יאכלם, אבל למה לא תבינו שדומה לחרש חכם שמכין לו פסל לא ימוט, כי מה הנאה לו בפסל ‏הזה הגם שקבוע וקיים, והבן מאוד. 

‏וכי תאמרו הלא חרפה לנו שיהי' לנו מלחמות, ואפי' מגע ומשא בעלמא עם החיצונים השפלים, והנבזים הרשעים למקום ולבריות. 
‏* צג. המשך הענין, והארץ הדום רגלי

‏אומר להם הנביא, הלא תדעו, הלא  ‏תשמעו, הלא הוגד מראש לכם, הלא הבינותם מוסדות הארץ, כמ"ש מכבר לכם, ונגלה כבוד ה', וראו כל בשר יחדיו כי פי ה' דיבר, אלא יראתם מפני הקול שאומר מה אקרא, הלא כל הבשר חציר וכו', למה שכחתם דבר הגלוי ‏לכם מדורי דורות היושב על חוג הארץ, ויושביה כחגבים, בסוד והאלקים ברא את האדם ישר, והמה בקשו חשבונות רבים, כי ישר העויתם כי לא בשמים היא לאמור מי יעלנה לנו השמימה ויקחה לנו, כי הוי" שוכן בארץ, ‏והארץ הדום רגלי" 

‏
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‏צד. המשך הענין, והאלקים ברא את האדם ישר

‏ולמה תבקשו גדולות ונפלאות, המעט ‏מכם כי הבדיל ה' אתכם להיות לו לעם סגולה, ולקח אתכם להוליך אתכם על מקומות המוקדשים לשמים שבארץ הזאת, בסוד ג"ע ארץ, וכי אינכם יודעים שכל הארץ מוקטר ומוגש לשמי, שאין הטבע נפרדת חלילה ממני על רגע אחת, כי הטבע בעצמה היא שמי, וזאת כבר עמדה לכם עוד במצרים וידעתם את הדבר הזה היטב, שהטבע בחשבון אלקים, וגם אלקים וכו', מכ"ש עתה שכבר הבינותם מוסדות הארץ, איך כל מקום וכל פנה, ואפי' המקומות שלא עבר בהם איש נתקדשו לכם, עכ"ז יראתם מפני הכשפים וכדומה, תחת אשר לקחתי אתכם במקומות המוקשים שבארץ לשמי, וזה לא נרצה לכם, רק אתם חפצים להיות בשמים ממש, וכי זה יהי' לכבוד ‏שיאמרו הגוים אין ביכלתי להושיע את עמי ישראל בארץ מושבותם, זולת אקח אותם עִמי למקומי, ואין לך חילול הכבוד יותר מזה, כי אז יאמרו הגוים שארץ הזאת להם הוא, ועזבתי את הארץ חלילה, אבל לא מחשבותי מחשבותיכם, כי בראתי אתכם ישר, וכל הארץ הזאת לכם נתתיה, ואין לאומות העולם שום ממשלה בהם שום זמן מן הזמנים, ואפי' בגלות שיסרתי אתכם לרעות אתכם במקומות האפילות שבארץ שאינם מתאימים לקדושתי, אין החסרון הזה בארץ עצמה, דהיינו מחמת שאומות מושלים על אותן המקומות, זה טעות, וחילול הכבוד חלילה, אלא כל הגוים כמר מדלי וכשחק מאזנים נחשבו, דהיינו כל הגלות הוא מחמת המאזנים שאינו מנוקה, ונתתי לכם אותו המאזנים ‏לשקול בהם מעשיכם. 
‏צה. המשך הענין, וענין הנקיבה שפניה למעלה, והזכר פניו       למטה.

‏וז"ע מ"ש מן השמים דבר ה' עמכם ‏ליסרך, ומן הארץ הראך את אִשו הגדולה, ולכן החסרון אינו בארץ עצמה כלל, כי בכל מקום מוקטר ומוגש לשמי ממש, ואני הוי' לא שניתי, וז"ס גדול, כי מתחילה הראך ה'  את ‏אשו הגולה בארץ, וכשראיתם על ידו את פי' ד' דיבר, הלא נמתק לכם והבינותם את מוסדות הארץ, כי אין כאן לא איסר ולא חרם וכו', אדרבה יש כאן הוי' בעצמו, והיא טוב מאוד, אין למעלה הימנו, וזה טעמתם למדי, וראיתם ‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קכה

‏

בעיניכם, והודיתם לי "כי זדועו מושלה לו, והנה שכרי אתו ופעולתי לפ"ז, ולא המראה הקודמים למראה הקדושה האחרונה, לא הי' יותר אלא כמו אחיזת עינים, כי כך אמרתם בעצמכם וטעמכם בחִכְכם, ומי יוכל להכחיש את הטעם המורגש, וזה ההכנה הי' כמו קול קורא במדבר פנו דדך ה', שע"כ פעולתכם ‏הי' בדמות נקיבה שפניה תמיד למעלה, מחמת שנאחזו עיניכם, ותדמו לכם כי אש נורא שורף בארץ מושבותיכם, וע"כ בדרך הזה הושעתי (עי' לעיל אתכם) אתכם ג"כ, שמן השמים דברתי עמכם, כי במדה ‏שאדם מודד מודדין לו. 
‏צו. המשך הענין, ומקומות המשמשים בארציות בלתי לה'          לבדו

‏ועוד צריכים אתם לתיקון גדול, דהיינו ‏שלא תאמרו כי עזב ה' את הארץ, כי הגם שראיתם בעיניכם שמלכותו בכל משלה, ואני מחי' את כולם, מ"מ אמרתם שמוכרח אני לתקן את ראשכם בשמים, ואין ביכלתי ח"ו להמצא תיקון לכם הארץ, וזהו תרתי דסתרי, שע"כ באתם עתה כזכר וככרו בידו, ולזה פנים של הזכר למטה מפני שככרו בידו, ובמקומו, כי כללתם ב' הפוכים בנושא אחד, משל למה"ד למלך שהיה לו ב' בנות, אחת כסתה פניה והתחילו הלצים מרננים שיש מומין מכוערים לבת מלך ‏תחת כי כסתה פני', אבל באותה שגילה פניה, הי' כולם מודים ביפיה, לימים קנא המלך וגילה פני', ויסכר פי דוברי שקר, אח"כ התחילו מדברים באותה שכבר ידוע יפי' אין עולה גדולה מזו, כי זה ידעתם מכבר, אשר הנחתי לי, ושמי מקום מקודש בארץ, דהיינו מקום ההיכל והמקדש ואוירא דארץ ישראל שטִבעה להחכים, אלא שאמרתם לרנן אחר חוץ לארץ שאין קדושתי נמצא שמה, שע"כ הגליתי אתכם להראות בעליל לעיניכם ולהטעים לכם בתוך פיכם וחככם ממש, ששמה קדושתי ממש 

‏ 
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‏נמצא, ואין עוד מלבדו לאחר כל המעשים האלה, כאשר אומר לכם האמת שאני יושב על חוג הארץ, ואיני צריך להביא יושביה להושיעם אצלי לשמים, כי בארץ אני שוכן, וחסדי הגדול הרדיף אתכם, כדי להעמידכם על אותן המקומות בארץ שלא רציתי להעמיד שם שום אומה ולשון, אין אתם מרוצים בזה, ואין דעתכם נוחה, אלא להיות נמצא עמי ממש בשמם, והלא תחללו כבודי כי תאמרו שקצרה יד מהושיע במקומות מושבותיכם, ותפריעו כי תגדרו בעדוי לרדת שכינתי בתוככם ממש, ואותה הבת ‏שכבר כלכם הייתם מודים ביפי', הרי אתה תהרהרו אחרי', אלא תדעו שאני הוי' לא שניתי, ובאמת  נמצא בארץ פנימיות וחיצוניות ג"כ,  מחמת להניח לכס מקום לקבל שכר ולעבוד, ועתה בא השעה שמצאתם חן בעיני, וגיליתי לכם שגם החיצוניות שבארץ ג"כ טובה ופליטה גדולה לאלקים, אבל הפנימיות לא אבדה ערכה, אלא אדרבה עלתה יותר ויותר עד אין שיעור עתה, באשר ששם ג"כ בארץ של עתה פנימיות ‏קדושתי. 
‏צז. המשך הענין, ואין כל חדש תחת השמש

‏וז"ס אין כל חדש תחת השמש,  ‏שכבר הכין הקב"ה את כל המלאכה בארץ הזאת שנשפלה ערכה, ומעצמה תודע ערכה הקדושה לה', בסוד מסתרי הטבע שיתגלו בעקבתא דמשיחא, שלא ‏ידעו עמים ולשון שבעולם, ובזה יראו כל העמים מעשי ה' שעושה לעם הנבדל לו, שהורה להם מסתרי הטבע שהטביע בארץ, ולהם נאמר ומשפטים בל ‏ידעום.
‏צח. המשך הענין, ועתידה א"י להוציא גלוסקאות ג' פעמים         ביום

‏ושמעתי סוד גדול, אשר בזמן המשיח ימלאו בני ישראל דעה, וימצאו תחבולה לזרוע מן זריעה אחת אשר ‏בשעה אחת יתן את פריו, והארץ תתן ג' פעמים ביום את פריה, ולא עוד אלא שכל פרי ופרי תהי' תיכף בצביונו, מין 
‏
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‏ללחם, ומן לגלוסקא יפה, ומן לפרפרת מבושל, ומין למלבוש צמר, ומין למלבוש אילה וכדומה, ואז יהי' מתקבצים האומות על ישראל, ללמוד מהם חכמה נפלאה היא, וגם ישראל שלא יהי' אז נוקמים ונוטרים איבה להם, וכמו טבע בעל שכל גדול, להיות נוח לבריות, ואף תיכף ילמדו את האומות המלאכה הנפלאה הזאת, ושבים לארצם בשמחה רבה אבל ‏לדאבונם לא יצלח ארצם לזה, ורק ארץ ישראל יצלח, כי תיכף בעבור את גבול ארץ ישראל יהי' נשכח מהם החכמה, ואז יכירו הכל כי גבר ה' חסדו על ישראל דוקא, כי כל המזלות הטובות שבארץ וכל מיני טבעיים הטובים שבארץ ...... ‏יבואו לארץ ישראל דוקא, ‏והוי' עליהם יראה ממש. 
‏צט. המשך הענין, ושמים חדשים וארץ חדשה

‏‏עש"ק נחמו עטר"ת 

וז"ס השמים חדשים וארץ ‏החדשה, שהיא בחי' הש‏כל ‏והטבעיים שיתחדשו אז לעין הבשר שלא נודעו עוד בעולם, ולא יהי' נודעים, אלא במושבות בני ישראל ובמקום בני ישראל, גם האומות ידעו, וז"ס כי מלאה כל הארץ דעה, והבן. כי זה צריך כדי שיהללו הוי' כל גוים, שבגלל זה כל גוי ולשון בהתחברם למשכן ישראל ‏ינושא דעתם ויתגבר שכלם אפי' בחכמתם החיצונה חכמת הטבעי וחכמת המזלות, אבל זה יהי' כל משך הזמן שיהי' במקומות בני ישראל ובמושבותם, אבל בשובם לבתיהם, תיכף כמו מלאך יסטור על פיהם, ישכחו כל החכמות והמדעים, וראו כלם כי שם ה' נקרא על ישראל, ועל הארץ דוקא. 
‏
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‏ק. המשך הענין, וכיבוש יחיד

‏וז"ס שאפליגו בגמ', אי כיבוש יחיד ‏שמי' כבוש, דלעתיד הכל מודים שאפי' חוץ לארץ שיכבשו ישראל יהי' דינו כארץ ישראל ממש, אבל בזה"ז איפלגו בהכי, מר סבר שמי' כבוש, דהיינו ‏שכח מצוי ביד הזוכה, וכובש אפי' בזה"ז למשוך עלי' קדושת ישראל, כמו שיהי' לעתיד באופן המתבאר לעיל, והבן. ומר סבר לא שמי' כיבוש, דאינה מתפייסה ‏ממש כמו לעתיד. 
‏קא. המשך הענין, ומי תכן את רוח ה'

‏וז"ס שבו כלם ואמרו להקב"ה, ‏פיסנו אותה ולא נתפייסה, כמ"ש עניה סוערה לא נוחמה, אמר להם הקב"ה אני ואתם נלך וננחמה, שנאמר נחמו נחמו עמי יאמר אלקיכם, דהיינו כמו שנתבאר פסוקי ‏ההפטרה כנ"ל, דהיינו שנתבאר מי תכן את רוח ה' וכו' כל המשך הנ"ל, עד, המוציא במספר צבאם לכולם בשם יקרא מרוב אונים ואמיץ כח איש לא ‏נעדר. 
‏קב. המשך הענין וחכמת הגויים דלעת"ל

‏ולא יהי' לעתיד שום הכר ספר וגבול בין מושב ב''י למושב האומות, ומ"מ ידעו בטוב מקום הגבול, מחמת ‏שבמִדרך כף רגלם שם, ישכחו כל תענוגם וחכמתם הרב אשר אספו, וע"כ יקראו המקום הזה גבול רשעה. 

‏
‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קכט

‏קג. המשך הענין וגבול רשעה
‏ובהיותם לפנים מהגבול ילמדו חכמת התכונה, ויכירו כח הוי' שסדר כל מערכות השמים, להביא את ישראל בכלל ובפרט, בכל אותם המקומות שהובאו. 

‏וגם ילמדו וידעו נאמנה, שאותם שיעברו באותם מקומות מוכרח להם להיות סופם בשלוה רבה למנוחות, כי כן נסדרה המערה מראש. 

‏וילמדו  ויבינו היטב שהמה כמר מדלי, כשחק מאזניים ‏תמיד לבני ישראל. 

‏וגם יבינו, שהחכמה לא ישרה, רק במקום בני ישראל, כי יורה המזלות, ויהי' נשפע להם מחכמות אלו תענוג רב. 

‏אבל כ"ז יבינו בהיותם בגבול, ובעזבם הגבול ישכחו הכל, כי יבא מלאך וסטרו להם על פיהם. 

‏ולכן יתקבצו למקום בני ישראל, ויעשו להם כל מלאכה בזויה, עד שיניחו להם להשאר במקומם. 
‏קד. המשך הענין, והללו וכו' ואמת ה' לעולם

‏וז"ע הללו ה' כל גויים וכו', ואמת ה' ‏לעולם: דהיינו שהאלקים יותגלה בהטבע, וכמו שאין משיבים על הטבע, דרך משל למה יהי' נגרע מעלת הצוֹאה מן מעלת דבר הנאכל, כי הכל יודעים האמת שגרוע הוא, כמו ‏כן לא יקשו להאומות מדוע יגרע מעלתם מן ישראל, כי ירגישו ממש בדרך הטבע שהמה אינם יותר בערך המציאות מן שחק מאזנים, וז"ש ואמת ה' לעולם, והגם שגבר חסדו על ישראל, ‏והבן· 
‏קה. סוד ז"א במדרגת א"א

‏סוד הוי' הוא האלקים, דא הוא ז"א ודא הוא עתיקא, דא ודא                           אחת היא, עי' בסוף אדרא זוטא. ‏

‏קל
   פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏נראה הפי' דבשעה ששימש אור הראשון הי' כל הבחי' שלו באריכות גדול, בסוד זה שמי וזה זכרי, כי זה הי' בסוד ההכנה, וע"כ באה הכל באריכות גדול בסוד א"א. 

‏אבל בעת שכבר נכון הלב להוי', אז היא דרגת ז"א בדרגת א"א, ובהרוחה יתירה, כי מעיקרא הי' דדך משל ‏ששה חדשים בשמן המשחה, ואח"כ ששה חדשים במור, אבל כשנשלמו הדברים ובסוד ז"א, נמצא ג' פעמים בכל יום מתוקנים אותן הדרגות ממש, בסוד שעה אחת לפני התפלה, ושעה אחת לאחר התפלה, ונמצא מה שהרויחו מקודם בשנה, מרויחים עכשיו בשליש היום, אבל זה דוקא בעת שיודעים נאמנה שהוי' הוא אלקים, אין עוד מלבדו, והבן מאוד. 
‏קו. ענין יוד דברים שנבראו בין השמשות

‏‏עשרה באב 

ענין עשרה ‏דברים ‏שנבראו ‏בין השמשות: נראה ‏הפי', דענין בה"ש הוא זה נכנס וזה יוצא, ואי אפשר לעמוד עלי', וז"ס כל הדברים שנחשבו שם במשנה, וז"ש משה רבינו ע"ה אם בריאה מכבר מוטב, ואם לאו, יברא ה', דהיינו בחי' ‏בין השמשות דאי אפשר לעמוד עלי', אם בריאה מכבר, או שיברא עתה ה', מפני שסודו זה נכנס וזה יוצא, כנ"ל, וזה שלא רצה קורח להאמין זאת למשה רבינו בשום אופן, ונשבר לו הכד על המבוע, ואותו הפה ממש בלע ‏אותו ואת כל רכושו וכו': 
‏ר"ת – בה"ש - בין השמשות: 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קלא

‏קז. ענין בני גד ובני ראובן

‏‏יוד באב 

אמרו ז"ל, לא עליך המלאכה לגמור, ‏ולא אתה בן חורין להפטר ממנה: פי' כמ"ש דבש ‏מצאת אכול דייך, פן תשבע ותקיאה, דהיינו בהגיעך לסוד חבל הכסף וגולת הזהב, אל תהי אץ להעשיר, ‏כי ה' נתן ענין לאסוף ולכנוס וכו', וכיון שרדף אחר עשירות, נפסק החבל וירד הגולה וכו', לזה יצא אז אותו הבת קול לא עליך המלאכה וכו', פי' דמית שעליך לגמור ולא יותר, ובשביל זה יצאת לחירות כדי להפטר מעבדות, ולכן רדפת למה שאינו שייך לך, מעתה תידע ולא תשכח, כי לא עליך המלאכה לגמור, רק כל ישראל ביחד יגמרו את המלאכה, ‏ולא ביחידות, וכל ישראל ישארו בחוץ חלילה, וכמ"ש משה רבינו לבני ראובן וגד, למה תניאו את לב אחיכם וכו', עד שאמרו ערים נבנה לטפינו וגדרות צאן וכו', ונחנו נעבור חלוצים לפני וכו', כי בשביל שזכו לראות חלקם בעבר הירדן, מחמת זה מחויבים לקבל עליהם לעבור במלחמה לפני כל אחיהם בית ישראל, כי כאיש גבורתם, ולא לבא למנוחות לפני כלל ישראל ביחד, וז"ש ולא אתה בן חורין להפטר, אלא אדרבה מחויב אתה להזדרז ולעבור מקדם לפני אחיך במלאכה זו, ואז יהי' המלאכה נגמרה, והמלך בכבודו תמיד ימלוך עלינו, ‏אמן· 
‏קח. ענין ה' ימלוך לעולם ועד וענין בשכר ויסתר משה פניו וכו'

‏בשעה שעלו ב"י מן הים אלמלא אמרו ה' מלך לעולם ועד לא הי' שלטה בהם אומה ולשון: עי' ‏במדרש. 

‏ונראה הפי', דהנה משה רבינו ע"ה קבל השם בעד בני ישראל, בתחילה בסוד כה תאמר לבני ישראל אהי' שלחני אליכם, ובאמת הי' לבני ישראל 

‏

‏קלב
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏איזה הרהור דקה מן הדקה, על זה שלא                                        בא עליהם תחילת דבר הוי' יותר בהתגלות, אבל האמת גילה דרכו אח"כ, שבא להם ההתגלות בעת מתן תורה, קרה להם אח"כ מה שקרה, וע"כ לימד להם משה רבינו לקבל את השם בקדושה נפלאה בסוד מ"ה, וכמו שקיים בעצמו ויסתר משה פניו, כי ירא מלהביט וכו', וע"כ זכה באמת ‏לתמונת ה' יביט, והי' להם לישראל ללמד מן השם אהי' שנתגלה להם בראשונה, ומן הצניעות שהי' בו שלא הי' נגלה ממנו, אלא אור המקיף ולא א"פ, (ואולי ז"ס קול דממה דקה וכו') ובאמת זה דוקא הי' כל ועיקר ויתד של הבנין הקדוש שלאח"כ כידוע, וא"כ ע"כ אור הפנימי גדול מכל שאר המאורות, אלא מחמת קדושתו הנשגבה לא ניתן להרגשה כלל, ואלמלא למדו זאת הצניעות וזאת הקדושה בקבלת שאר המאורות, ולא עלו לראות יותר מדאי, לא הי' שלטה ‏בהם אומה ולשון, כמו גביה משה רבינו בעצמו, שזכה בשכר זה לתמונת ה' יביט, אבל בני ישראל התאמצו לדחוק את הקץ ואמרו ה' ימלוך לעולם ועד, דהיינו להביא השפע לתכלית התיקון, בסוד ימלוך, (וז"ע שמור רגלך כאשר תלך אל בית אלקים, והבן) מחמת זה, כיון שהי' שלא בזמנו קרה מה שקרה, אבל אם למדו את עצמם מתחילת דבר ה' סוד אהי' כנ"ל, ומן משה רבם, שנאמר עליו ויסתר משה פני' וכו', אז הי' להם לומר הוי' מלך לעולם ועד, דהיינו לשמור את השפע המגיע להם באותו גבול שהגיע להם, דהיינו בבחי' אור מקיף השופע ומזהיר עליהם, ומה שבא לפנימיות מעצמו, אבל לא להחזיק ולהתאמץ להביאו שם בסוד ימלוך לעולם ועד, אבל מחמת ריבוי השפע הי' גס לבם, וה"ס רצו להביא התיקון עד הסוף, ואמרו ה' ימלוך ‏לעולם ועד, והבן: 
‏קט. ענין ידעו השיר אבל לא יכלו לשיר את השירה הזאת 
כי גזרה היא וכו', בס' וחסרון לא יוכל להמנות

‏‏עשרה באב עטר"ת 

איך נשיר את שיר ה' על אדמת           נכר ‏וכו' איתא במדרש  שמשה 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קלג

‏אמר לירמיהו, קום עמדי ואלך ואפדה אותם מיד שוסיהם, ונראה מי יפריע ויעמוד לנגדי, א"ל לא תוכל לילך, הרבה הרוגים על הדרך, א"ל אעפ"כ אלך, והלכו כיון שהגיעו לגבול בבל, ראו ישראל למשה רבם, שמחו ואמרו הנה משה רבינו בא לגאלנו, מיד יצאה בת ‏קול כבר נגזרה גזירה. 

‏אמר להם משה אין ביכלתי לגאל אתכם, כי גזרה היא מלפני ה', עד מלאת לכם ע' שנה, אז התחילו בבכי' ואמרו על נהרות בבל וכו', על ערבים בתוכה תלינו כנורותינו וכו': 

‏ונראה הפי', דאיתא שב' ענינים נפגמו ‏בחורבן,  א'
 בחי' מעוות שלא יוכל לתקן, דהיינו שנתעותו הדרכים ונתערבו האותיות, ובחי' ב', הוא בחי' פנים בפנים וזווגא דלא פסיק, והשפע באה בתמידות בהרוחה רבה, וזה שאמר לו משה רבינו עליו השלום לירמיהו בא עמי וכו', דהיינו ללמדם לתקן המעוות, שהי' נראה שדוקא זה כח שליטת האויבים, כי באמת כן הי'  כי בפגם זה ‏המעוות נעשה כל מה שנעשה, אבל כיון שהגיע להם משה רבינו ע"ה, ולמדם ותקנו המעוות באמת, ועם כל זה ראו אשר המאורות לא ישפיעו להם באותו הרוחה כמות שהיה לפני הבית, וזה ענין הבת קול שיצא, אז ידעו והבינו הכל שגזירה יצאה מלפני ה' עד מלאת ע' שנה וכו', ובחי' הב' אינו תלוי כלל בידם, והוא חסרון לא יוכל להמנות בשום פנים, לכן נתיאשו עד אותו הזמן שנקבע להם, ולא דחקו יותר את הקץ, וז"ע שם ישבנו גם בכינו, פי' שבאותו המעמד דוקא, הרגישו בחי' החסרון שלא יוכל להמנות כנ"ל, ואז הרגישו כל תוקף הגלות, ולכן תלו כנורותיהם, כדבר שאין לו יותר צורך בו, כי איך נשיר את שיר ה' על אדמת נכר כנ"ל, והבן. כי עד כאן שכחו בחי' השיר, והי' תקותם שמשה רבם ילמד ויזכיר אותם בחי' השיר ויחזרו לארצם, אבל כיון שבא להם משה רבינו ע"ה ולמדם את השיר, ולא יכלו לשיר לה', אז הבינו בחי' וחסרון לא יוכל למנות, והי' בוכים איך נשיר את שיר ה' על אדמת נכר, וע"כ הטמינו את ‏כנורותיהם, והבן. 

‏

‏קלד
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏קי. ענין חירם מלך צור

‏כ"ז תמוז 

‏איתא בילקוט כתב יד, שחירם מלך צור ‏כומר נמוך פחות לעכו"ם, הי' ועבודתו נמאס לו, ורצה להדבק בישראל ובאלקים, אבל לא הבין בחכמת התורה, ולמיעוט ערכו מאסו בו בני ישראל ולא רצו ללמד אותו, וקרה לו שהכומרים גרשו אותו, והתפרנס בצער גדול בעוני ובחוסר, והי' לו נושים הרבה, עד שקצה מאוד בחייו, פעם אחת כי הוי דחקא לו שעתא עד מאוד, נרדם מתוך בכי' גדולה של צערו, ויחלום והנה איש צורה רם המעלה עומד עלי' ושואל אותו, הנה תדע שיהי' לך מעת מחר זמן קצוב שתהי' לך כל מה שתשאל נפשך, כי מזל ההצלחה יופיע עליך ואני שלוחו, לכן לא אמנע ממך כל מה שתשאל, ואמור מה אתה חפץ, והתישב חירם בליבו מה חסר לו, וראה שהכל חסר לו, פרנסה וכבוד, והוא תאב לכל דבר, אבל כיון ששמע שיהי' רק על זמן קצוב, לכן השכיל ואמר שאינו חפץ כלל, כי אם בחכמת תורת ה' יעלה שיאו יותר מכל אנשי העולם, וידע כי יתקרב לאלקי' וממילא אח"כ לא יחסר לו כלל, כי ידע שאלקים עונה לקוראיו בעת צרה, וענה לו השליח מן המזל הקשית לשאול, אבל המזל עומד לך, ותדע שחכם תחכים מן כל הארץ, וגם עושר וכבוד יהי' לך כי ‏יקרה היא מפנינים וכל טוב העולם בידך הוא, ויקץ חירם משנתו וישמח מאד כי התקוה נאמנה היתה בלבו, שהחלומו זה ‏לא שוא ידבר, וכי המזל משחק לו. 

‏ותיכף מצא לבו רחב, ורוח ה' לבשה ‏אותו, ונטל ספרי ישראל אשר לא הי' לו מקודם שום השגה בהם, ועתה בסקירה אחת הבין כל שורש דבר לאמיתו, ובזמן קצר מאד החכים והשכיל כאחד הגדולים אשר בארץ, עד שאנשי צור הכירו במעלתו והמנו אותו למלך עליהם, מפני שחכמתו גדולה עלי' כ"כ, עד שהי' יכול להוכיח לערלים שבעירו שה' מושל ומשגיח בארץ בחכמה נפלאה, שלא שמע ולא ידע שום נברא בעולם. 

‏ויגבה לבו מאוד על כל בני דורו, ועל כל עם קדוש זרע ישראל, ואפי' על שלמה המלך וחכמתו נבזה הי' בעיני', כי ידע שחכמת שלמה בפרט זה קטן ממנו הרבה, ויבז אותו בלבו. 

‏ויהי במשך הזמן, עוד גבה לבו להמעיט ‏ערך קדושת תורת משה, כי אמר למה כל הטרחא הגדולה כי אפשר ללמוד העולם חכמתו שהיא בעיני' קלה ומובנת יותר, ונראה לו אז שהוא מצא חן בעיני ‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קלה

‏בוראו יותר ממשה רע"ה, כי מחמת רוב שפע החכמה והזיו שהשעה הי' משחקת לו שכח שזה רק מזל שעה גרם לו, ולכן הי' מטעה את עצמו כי נביא גדול ‏וקדוש הוא לשמים. 

‏פעם, קרה מקרהו בשדה, איכר אחד פילוסוף, ואמר לו שמעתי עליך שנביא אלקים אתה, הטעימני מחכמתך, ‏ותיכף בגבהות לבו פרש שמות החכמה לפני', אבל אותו הפילוסוף שאל אותו שאלה קטנה ולא ידע לפרשה, והתקצף חירם כמ"ש ונר רשעים ידעך, ואמר שקר ענה בו בוראו וכפר בחכמתו, אבל כיון ששמעו בני עירו שכפר בחכמתו בעצמו, תיכף הורידוהו מגדולתו, ויבזו אותו למאוד, והי' מבלה מכאן יתר שנותיו ‏בבושה ובחרפה לדראון עולם: 
‏קיא. המשך הענין, וג' קדושות

‏וזה שהוכיח אותו הנביא, בין כוכבים ‏שמת קניך משם אורידך, אמר ה' צבאות. כי דימה בנפשו לבזות קדושת ישראל, וכינה אלקית למזל, אבל משם אורידך דהיינו שהפך עלי' המזל. כנ"ל, וזרע ישראל שבחו לאלקי ישראל, שמלכותו בכל משלה, ואפי' על אותו רשע שעלה לשמים שיאו, הוכיח עלי' הקב"ה שהמזל בעצמו לא ישנה כלל ‏מחפץ אלקים, כי הפיל לרשע מאגרא רמא לבירא עמיקתא, ובני ישראל ראו שהמזל בעצמו כפוף תחתיהם, ולא יעשה יותר מאשר יתגלה כח שפע אלקי עליו, וכל אשר חפץ אלקים עשה בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד מלבדו, ואין לך כל עשב ועשב מלמטה שאין לו ‏מלאך מלמעלה שאומר לו גדל. 
‏קיב. המשך הענין, וחלק אלוק' ממעל

‏וזה שהתורה הקדושה עומדת ומזהיר, ‏לא בשמים היא שיאמר מי ‏יעלה לנו השמימה ויקחה לנו ויעשנה, ולא וכו', שאותו רשע הי' עומד ומכחיש שצריך לעלות השמימה ליטול חו"ב משם, ‏שבל"ז אי אפשר כלל וכו', והי' מקצץ בנטיעות, שהי' אומר שאין אלקים בארץ, ואין שכינתו בתחתונים, וכי התחתונים צריכים לעלות השמים להתתקן שם, ונגלה חרפתו לדראון עולם, כי אדרבא בשביל 

‏ 

‏קלו
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏שהוא עלה לשמים משם נפל, אבל זרע ישראל מאמינים בני מאמינים,     שמעולם ‏לא זזה שכינה ממקומה. 
‏קיג. המשך הענין, וסוד התפילה אנא ה' הצליחה נא

‏ודרך התיקון כבר נמצא בארץ הזאת, ‏בסוד מעשה המצות בדרכי התורה הקדושה, בסוד ג' קדושות המצוים וקיימים בארץ, שהוי' עומד תמיד ומאיר לישראל שם, דהיינו כהן גדול במקום קדשי הקדשים, בזמן יוה"כ, שמופיע משם קדושתו הרמה על כל השנה, וז"ס בפיך ובלבבך לעשותו דהיינו לבקש בפיך מהקב"ה שיזמין לעינך אותו המקום קדוש, ותהי' זאת בזמן המיועד ונרצה מה', ובקדושת נפשך, אז תתענג על הוי', כי תראה בעיניך ששכינתו מצויה בתחתונים השפלים, בסוד אשת חיל עטרת בעלה, ואפי' הטבע שכל ענינה נראה שמראית שהיא בעצמה המושלת, ואמונת ישראל מקדש אותה, ותראה שה' שוכן בהטבע והוא אחד ושמו אחד בלי פירוד חלילה כלל, ‏וז"ע התפלה אנה ה' הצליחה נא, וז"ס עשרה דברים שנבראו בה"ש בערב שבת, דהיינו שמלבד מה שפעל והכין מלאכת יום ביומו בסוד ארבעים מלאכות חסר א', אבל בה"ש דשבת אז דרך בני אדם לפעול רק מה שצריך על שבת, וכמו כן פעל הקב"ה אז בארץ אותן המסתרין דמלכא, הן בחי' הקדושות בארץ שמשמשים עמה רק למלך לבדו, ומגלים בשעתם הנרצה לעם קדוש בלבדו, והיא המטה ובאר וכו', להראות שלא עזב הקב"ה את הארץ ומסרה ביד הס"מ, רק אדרבה שמה ברשותו ממש, מגולה ענינים הנוגעים רק לה' לבדו, בסוד חלה מן העיסה שמקדש כל העיסה, והבן, וזה מגלה חלק אלקי ‏ממעל שדבוק בכל . 

‏
‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קלז

‏קיד. המשך הענין, וקורח ועדתו

‏‏כ"ז תמוז 

וז"ע מחלוקת קרח, שנטל מקח רע לעצמו, וכמו שפרש"י ראה שלשלת גדולה יוצאה הימנו, שמואל שהי' שקול כנגד משה ואהרן וכו': 

‏ופירשה מוה"ק שי', שבאמת כבר ‏נתקדשו ישראל, והי' קרוב מאד לזמן התיקון השלם, שהוא סוד שמואל, ששקול כנגד משה ואהרן, דהיינו בלי חילוק מדרגות, בסוד שושבינין, וכיון שראה שמשה אומר שאדם אחר זולת אהרן לא יקריב לגדר שעמד בו אהרון, דהיינו בחי' המדרגות זע"ז, חשד למשה שמעכב התיקון שרוצה להחזיק בנשיאות, וז"ע עינו הטעתו, דהיינו פגם התלוי בעינים, כמו שלשלת קשור בשמים, שכל הקרוב אליו יחזק בה, וזה כל העדה כולם קדושים, כולם שמעו מפי הגבורה אנכי ולא יהי' לך, אבל הי' חסר משהו לתיקון השלם, ואלמלא לא חלק קורח הי' באמת גמר תיקונו, אבל הי' ‏חסר משהו כנ"ל, ולכן קרה מה שקרה, ונפסק כל החבל, וירד חיים שאולה עכ"ד. ונראה פי', שבאמת קרח לא כיון מחלוקותו למשה, כי ידע שעבד נאמן הוא ואלקים יעננו בקול, ולא חלק על המורגש לעינו, אלא הרגיש בעצמו, לאמיתו, שנשלמה המלאכה, דהיינו שראה כ"ד משמרות יוצאים הימנו, ומתנבאים ברוח הקודש, סוד כ"ד בתי דינין, וכמו כן כל ישראל, לכן אמר וחשד למשה שאין זה אלא לחלוק כבוד לאהרון אחיו, ומנע אותו לעבוד לשרת, בסוד ג' קדושות ביחד, דהיינו כנ"ל, וזה סוד שלשלת גדולה משמים לארץ שנגלה לעיני הכל, אבל הי' לו להאמין למשה, שזה הי' הניסיון האחרון שהי' לו לעמוד בו, ואז תיכף הי' גמר התיקון, וכיון שלא עמד בניסיון, ולא שמע לנבואת משה, אז ירד חיים שאולה, וז"ע שטעה בדברי משה בעצמו, כי משה אמר בוקר 
‏ר"ת – מוה"ק שי'  - מורי הקדוש שיחיה

‏קלח
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏וידע וכו', ואת אשר יבחר בו יקריב אלי', והוא דימה שהכונה אלי', כי ידע בנפשו ששלימה היא לאמיתו בלתי לה' לבדו, אבל עינו הטעתו כנ"ל, מחמת שלא עמד בניסיון הנשלח לו בדברים ‏האלה. 

‏ובאמת, אם תדקדק תראה, שגם הירידה ‏שאולה לא סִבב עליו משה אלא שלקח מקח רע לעצמו מתחילה ועד סוף, כי באמת לא הי' כאן יותר, אלא שקורח שמע מפי משה מפי הגבורה הרינה של תורה, שהי' מתגלה תמיד בעת עבודת הקטורת כדרכו, ולכן גם עתה בעת הקרבה, מיד יצא בשמחה ושירים הרנה של תורה, וזה סוד פֶה הארץ שנברא בערב שבת בין השמשות, נתגלה אז בסוד "בזאת" תדעון כי הוי'ה שלחני לעשות את כל המעשים האלה, ולא מלבי. 

‏וז"ס ואם בריאה יברא, אם בריאה מכבר  ‏מוטב, ואם לאו יברא, ואהרן הכהן שהי' מחשבתו זכה וצלולה קבל הרנה הזאת בשמחה והתלהבות עצום, שהכיר עד כמה מתפשטת קדושת הבורא ית' שלא החסיר כל טוב מעולמו, וכל הנוראות ‏כולם ברואים ועומדים מששת ימי בראשית, ומצפים שיגיע זמנם לשרת לשם ה' לקרב ישראל לאביהם שבשמים, אבל קרח לא הי' מחשבתו צלולה כ"כ מחמת שלא עמד בניסיון, ולכן לא הי' יכול להאמין את משה ג"כ בסוד הנ"ל, שהיא בריאת פה לארץ, ולכן תיכף באותו רגע נבלע חי באותו פה ממש, בסוד ונשבר כד על המבוע, הוא וכל רכושו הרב, ותדע כי אם שהי' מאמין לדברי משה בסוד פה הארץ בב' הצדדים שבו, א' שכבר נברא בעוה"ז עוד מששת ימי בראשית, ורק בין השמשות, ב' גילוי דעת של משה רבו שאמר שאותו פה מוכן ג"כ לבלוע אותו פתאום שלא כדרך אנשי העולם, אז הי' תיכף חוזר עכ"פ בתשובה, ולא הי' עובד עבודתו בשעת מעשה, ולא הי' מזיק לו לילך לאבדון מכל וכל, כי בעת ההקרבה לה' צריך טהרת המחשבה בזריזות נפלאה, כי המחשבה פועלת בו הרבה, ותדע מחוֹשב שלא לזמנו, או שלא במקומו פגול הוא, ותחת הקדושה תבוא טומאה תחתי', משא"כ שלא בשעת הקרבה, שאין המחשבה פוגם כ"כ, והבן מאוד, שזה הי' דוקא מדרגתו: 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קלט

‏קטו. ענין הדגה אשר אכלנו במצרים חנם

‏זכרנו את הדגה אשר אכלנו במצרים חנם וכו': והקושי' נודע כי עבדו עמם בפרך וכו': 

‏ונראה, שמשעה שנגלה הדיבור אל משה ‏לגאולת ישראל, הגם שלא הגיע עוד לישראל, תיכף נעשה הרגש במצרים, שלא העבידו עמם, ומ"מ אכלו את הדגה וכו', והרי כמו בחנם, כי נפרק אז מהם קושי השעבוד, והי' מתוק לפיהם אז גירותן במצרים, (וז"ש נרפים אתם נרפים, דהיינו מה שכבר פרקתי מעט עולי מעליכם, והבן) ובאמת הי' זה להכינם לקבלת דיבור ה', שאין השכינה שורה אלא מתוך שמחה, ועוד טעם כמוס הי' בדבר, כדי שבסוף מ' יום שבושש משה וכו', הי' להם לקבל מאותו זמן שאכלו הדגה במצרים חנם וכו', והי' מסופק לשביעתם ולא הי' ‏נקהלים לאמור עשה לנו אלקים וכו', אלא ידוע שבכל השפעה יש ב' הקצוות, וצריך לאחוז או בימין או בשמאל, והאחיזה בהכרח מטעם שאין דבר לבטלה כידוע, וא"כ כיון שלא קבלו מצד ימין, להציל את נפשם בעת הנ"ל, אז גרם זה אח"כ שהי' עליהם טרחת התורה למשא, והי' מתלוננים שהי' די להם לעבוד בוראם כמו שעבדו במצרים ‏בבחי' דגים, והרגישו בבחי' זו ג"כ שלימות, וזה הי' פגם גדול להם בבחי' אהבה כידוע, והבן. 

‏וז"ע בפי' ושפתיו כבדוני,  ‏דהיינו שאמרו נעשה ונשמע בכל אופנים שבעולם, ומעקרא עושה והדר לשמוע, וכיון שבאו לידי מעשה לא הי' רוצים אלא בחי' משה ‏דוקא. 
‏קטז. ענין ישמח משה
‏‏כ"ז תמוז

ענין ישמח משה וכו': שהוא סוד בתחום קודש דשבת, סוד היתר ‏דאלפים אמה לכל הצדדין שבעולם, שהוא סוד ב' אלפים דימות המשיח,  
‏

‏קמ
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏שהי' התודה טמונה וגנוזה להם ב' אלפים שנה קודם שנברא העולם, וז"ס כליל תפארת נתת לו בעמדו לפניך בהר סיני, (בסוד נתתי לך מהלכים בין העומדים האלה. וב' לוחות אבנים, תפלת שבת ותפלת חול כי בכל ביתי נאמן הוא, ועבד נאמן, וזה הנחמדים מזהב ומפז רב, שהוא שביעה בלא תענוג, דהיינו אוהב כסף לא ישבע כסף, דהיינו לאחר מי מריבה, שהי' דוקא בחי' ואת והֵב בסופה, כי צדיקים תחילתן יסורין וכו', ‏ומתוקים מדבש ונופת צופים, דאפי' לאחר שתיקן בחי' שפגם בבורא ית' ויתעלה, אבל לא תיקן בחי' רבו שלמדו חכמה, שהקב"ה מדקדק על כבודם יותר, כמ"ש באחאב שפשט ידו לפגוע בנביא ד', כתיב ותיבש ידו, דהיינו לאח"כ אפי' נשבע בחכמה, אבל כלה התענוג בשביעתו זאת, כי נשלמה תאותו ודי, משא"כ בימי משה נאמר כי נעים כי תשמרם בבטנך, שה"ס ישבעו ויתענגו ביחד, דהיא זווגא דלא פסיק ‏בסוד תענוג תמידי. 
‏קיז. המשך הענין, ושמרו בנ"י את השבת

‏וסוד תפלת זאת היא, דגלוי וידוע שנצח ‏ישראל לא ינחם ולא ישקר ולא יעשה עולה, ולמה הודיע לנו הבורא ית' וית' את כל אלה, וה"ס ושמרו בני ישראל את השבת הוא ענין כעין ואבי' שמר את הדבר, למאי זאת, הוא רק כדי לעשות את השבת ‏לדורותם, דכלום שררה נתתי לכם לענג את עצמכם, אלא עבדות נתתי לכם, דהיינו לעשות בערב שבת את השבת לדורותיכם, כי ע"כ היה רישיה בשמיא אתתקן, ואחרי הודיע לך האלוקים את כל זאת, אין נבון וחכם כמוך, א"כ עליך המלאכה לעשות את השבת לקבוע, 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קמא

‏וקיים לכל הדורות שלאחר כך לנצח נצחים, כי ביני ובין בני ישראל אות הוא לעולם, פי', הוא "האות" שממנו נבראתי, ועתה צריך להתאמץ אשר כל הד' אותיות דשם הוי' יאירו ויתנוצצו, כאותו האות בשעתו, וז"ע כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ וביום השביעי שבת וינפש, דהיינו שע"כ הי' רישיה בשמיא אתתקן, בסוד החול שקודם לשבת, ואח"כ יום השבת בסוד טעמו וראו וכו', דהיינו אבן מאסו וכו', שהי' ‏כל מוכן ונגמר בשמים מלעילא, סוד יוד שבשם, ומעתה, כיון שאותן ב' לוחות הנ"ל הוריד בידו לעיניך, וכתוב ומפורש בהם שמירת שבת, מעתה עליך הדבר לגמור ולהאיר את ג' אותיות הו'ה שבשם, שיזהירו כמו היוד שממנו נבראת, וזה שמבקשים עם מקדשי שביעי כולם ישבעו ויתענגו ביחד מטוביך, לדורותם, (ולמלשינים אל תהי תקוה וכו'). ‏בסוד הב"ל. 
‏קיח. המשך הענין, ועץ הדעת טו"ר, הכריז שהכל שוים לפי   המקום

‏וז"ע ויצו ה' אלקים על האדם מכל עץ הגן אכל תאכל: 

‏עי' בכש"ט, ופי' דכבר בעיניך ‏תראה נטיעת האילן דעץ החיים בג"ן סדרים, דהיינו סוד הוי' בההין, וא' באמצע הווין, שבגי' ג"ן, דהיינו ששת ימי מעשה ה' ויום השבת, ועינך רואה שא"כ שום רע בעולם, וכל האילנות טובים מאד, וכולם לאכילה עומדין, ולמה הראית לך כאלה כדי שתדע שאין כאן רע כלל, ‏פי' שלא תמצא מעתה בחי' בעולם לאמור שאינה כ"כ טוב למאכל, אלא הכל שוה לפני המקום, ולכן כשתטעמים בפיך, ותאמר שזה טוב יותר למאכל מזה, תיכף מות תמות, (וז"ע מי הגיד לך כי עירום אתה) ולכן נקרא אותו החטא משוך בערלתו, שהוא בעצמו משך עליו הערלה, כי ע"כ לא הי' מצויר כלל לעיני' שיהי' נמצא רע בעולם, וכל היום וכל הלילה הי' מכריז ואומר שהכל שוה ‏לפני המקום. 
‏ר"ת – בכש"ט – בכתר שם טוב למר"ן הבעש"ט

‏קמב
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏ונראה שזה הביא לו לשמוע בקול אשתו, ‏מפני ששכח כח הקדושה דששת ימים שקדמו, שהי' עומד לו בסוד גן עדן שבארץ, דוקא, שהי' מטייל ברגליו בכל מקומות הארץ בקדושה עליונה, בסוד שכינתו בתחתונים דוקא, ואינו כלל למעלה ביחוד, רק נמשך עד הארץ, סוד אלקים גי' הטבע, אבל מחמת התענוג ‏הגדול שהי' מלאכי השרת נושאי כלי' הוי' משמשים לפניו תמיד, נשכח ממנו כח העצום של בחי' הקדושה הנ"ל, לכן שמע לקול אשתו, שזה טוב לפני המקום לעבודתו יותר מזה, וכיון שנדבק באילנא דמותא, ירד מכל מדרגתו, ונגרש ‏מג"ע הארץ: 
‏קיט. ענין יציאת מצרים

‏הנה בליל פסח היה אז גילוי א"א, ‏שנכנסו בז"א כל מוחותיו בתכלית השלימות, בלי שום הדרגה, אלא בבת אחת, וזה מדרכי תעלומות חכמה, שהגם שלא אשתאר כך, כי אין שום דבר נקבע ומתקיים אלא בסור הדרָגה, אבל מתחילה ‏בליל פסח באו המוחין בב"א בלי הדרגה, ומחמת זה נכנעו כל אויבי ה', ויקרא פרעה אל משה ואהרן לאמור צאו ועבדו וכו', ואז אין זמן מלחמה עמהם, כי יכנעו מאוד, ולא ישמע אפי' קולם, בסוד ולא ‏יחרץ כלב לשונו.  
‏קכ. המשך הענין, וקריעת ים-סוף

‏ואח"כ חזר הז"א לקטנותו, כי ‏נסתלק ממנו אותו אור הגדול הנ"ל, והי' זה שהגם שהאויבים בהכנעה רבה הי' נמצאים, אבל הקב"ה לא חפץ בהכנעתם, אלא נתן להם כח מחדש להלחם, וז"ע הקטנות, שבסוד זה ה' נלחם עמהם ומשחיתם אחת לאחת ‏בהדרגה, עד יתמו מן הארץ ורשעים עוד אינם, ובסוד זה זכו לקריעת ים סוף, ששמה נתגלה כח יפה של מטה אלקים ביד משה, שהרים אותו שנשמדו כל המצרים, לא השאיר בהם עד אחד, ולכן הי' צריך המצב קטנות דז"א להנקם מהם, בהיות שבקטנותו הי' מעורר אותם 

‏
‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קמג

‏לרדוף אחר ישראל, וגילוי עתיקא ממקומו הי' בוקע הים, ונאמר אז לא תוסיפו לראותם עוד עד עולם, כי ‏באמת הי' מורגש כן ומסוגל היטב להשמידם עדי עד, לולא שגרמו העוונות, והבן מאד. 
‏קכא. המשך הענין, ומרה

‏אבל הי' צריך עוד לתיקון הז"א במקומו ‏בקטנותו, בלי גילוי עתיקא כי ההבטחה כבר באה שלא יהי' צריכים כלל לכח המטה, ומחמת זה הביאם למרה שהמים הי' מרים ולא יכלו לשתות. ולפי מדרגתם הרמה אז הי' צריכים להתאמץ בבטחון, ולבקש בלי שום תלונה כלל, אבל לא עמדו בניסיון הנידון והתלוננו, אבל תיכף ומיד ויורהו (ויראהו) ה' עץ, שסודו הי' הרדופני, שהי' ג"כ מצד הדין למטה, וישלך אל המים וימתקו המים, שז"ע שבא להם גילוי שצריך בחי' עבודה ג"כ, ששכר מצוה בהאי עלמא ליכא, והכל לפי רוב המעשה, שז"ס ז"א במקומו, אלא בא להם אותו ההבטחה טובה, שכל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים ‏עליך, פי' שאינך צריך עוד לדינין הקשין שהי' במצרים, כי כבר כח המטה בקריעת ים סוף השמידם מן הארץ, ואין צריך להם יותר שיותקצו לבחי' זו, ליתן כח במטה לקריעת י"ס, אלא אני ה' רופאיך, בדרך מחלה שאינו ממית, אלא חולשה ותיכף רפואה, כדי שתדע שאני ה' רופאיך, וז"ע עבודה בדרך תיקון, וז"ס שם ‏שם לו חוק ומשפט. 

‏ומשם נסעו לאלים, סוד יסוד אמא, סוד ‏א"ל מ"י, ושם מצאו תיקון גדול על המים, דהיינו י"ב עיינות מים, סוד י"ב צירופי הוי', וע' תמרים עליהם, סוד הוי' בניקוד אלקים, והי' מתגלי להם כל הי"ב צירופים וע' ניקודים, סוד עין טובה, עין רבתי דאמא, ואז כל הע' אומות נכנעו  
‏ר"ת –י"ס - ים סוף: 
‏קמד
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏תחת ישראל, והודו והללו את ה', כי נשגב שמו ביום ההוא בסוד                             ‏מי כמוכה נאדר בקודש. 
‏קכב. המשך הענין, ורפידים, וקריעת ים סוף

‏ומשם נסעו לרפידים, כי ע"כ הי' תיקון ‏הז"א בסוד גילוי עתיקא, ואח"כ נתתקן במקומו בכל בחי' שלו, בסוד יסוד אמא בכל ההתפשטות כנ"ל, אבל עדיין צריך תיקון הנוקבא, שכן צריך לתקן כל מדרגה ומדרגה לפי עצמה, שיזכו להשלמה בתיקון גילוי א"א בחג השבועות, ולכן נעשה שמה בחי' חיסרון המים, שהוא תיקון הנוקבא בסוד הצור, ואז לא הי' להם לריב את ה' ולנסותו, היש ה' בקרבנו, והי' נתקן הצור בסוד דיבורו של משה ‏כמו במרה, שהיא תיקון הז"א, וכמו התורה שהורם אז משה, בסוד העץ הרדופני, סוד חוק ומשפט, ונגוף ורפוא כאחד, פי' תיכף בלי שיהוי זמן, אבל רבוּ במסה ומריבה, עד שאמר משה עוד מעט וסקלוני, ולזה לא הי' תיקון הצור בסוד ‏הדיבור, אלא בסוד המטה. 

‏וזה גרם להם אח"כ בנתינת התורה, שהי' צריכים לכפית הר כגיגית וכו'. 
‏קכג. ענין מימיך במחיר יבואו

‏כ"ו תמוז עטרת 

‏מימיך בכסף יבוא: פי' שבשלמא ‏קודם הבית המקדש, שהי' קונים מים דארץ ישראל מכנענים, דהיינו ביגיעה היא, שהם לא הי' חופרי הבאר אלא הכנענים חפרו אותה, מאבותיהם ירשו, וכיון שכן ידוע שהעובדים, באמונה הם עושים, וצדק הוא ואין תרעומת כ"כ, כי עיני' לא שלטו בהויתם, לאחר שנחלו ‏ארץ ישראל, ונבנה הקדושה בכל קומתה, ויחפרו בארות בארץ, ואח"כ באו האויבים ונטלו בזרוע, ואח"כ כשהיה ישראל נצמא למים, הי' מתיגע עם כספו אחר מעט מים לרוות צמאו, וכן אחר חטים משדה של עצמו, כי הכל הוא הון וחול של עצמו, עיניו ראו ולא זר, ועתה זרים ‏אוכלים יגיע של עצמו כנ"ל. 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קמה

‏וזה אומר הנביא, אל תדמי בנפשך שכך יבא גאולתיך, דהיינו להתאמץ בשקידה ויגיעה יום יום, להמציא כספים לקנות כל אחוזה ואחוזה מן הנכרים, שא"כ הי' הענין ארוך מאוד. 

‏שא"כ חנם נמכרתם, שאין זה התיקון מתקן כלל זה החטא. 

‏אלא בלא כסף שברו ואכולו, וזה מתקן החטא דכספך הי' לסיגים. 

‏וז"ע חנם נמכרתם, ולא בכסף תגאלון, שאם תגאלון בכסף יורה למפרע, אשר המכירה בחנם הי', ולא יתכן להרהר בזה. 
‏קכד. ענין ותיבש ידו וכו'

‏‏כ"ז תמוז 

אמרו ז"ל, על שפשט ידו לפגום  ‏בנבואה, שנאמר אז ותיבש ידו, שעל כל חטאתי' שהכעיס בוראו לא עונשו, אבל כיון שפשט ידו בעבדו ונביאו, אז תיכף נפרע ממנו, ולא המתין לו, ע"ש. 

‏ונראה דידוע שהי' משיח ה', והוא חלל המשיחות ופגם בתרתי, ‏בבחי' השי"ת ובבחי' רבו, והשמיענו חז"ל שבבחי' השי"ת בעצמו נקל לתקן, אבל בבחי' כבוד רבו ושפעו התמידי דלא פסיק, זה קשה מאוד, כמו שנאמר ותיבש ידו, ולא יכול להחזיר ידו אלי', עד שהנביא בעצמו התפלל עלי', והבן ‏מאד. 
‏
קכה. המשך הענין, וכל שאור וכל דבש לא תקטירו וכו'

‏ואולי ז"ע שאור ודבש שנאסרו בהקטרת אשה לה', שבחי' אכילת מעדנים הוא שביעה בלא תענוג, בסוד ותיבש ידו, שהגם שמתיחד בשורשו ‏בעזה"י, אבל היא שביעה, ונחשבת לו התענוג, משא"כ טרם שנפגם, הי' בסוד שביעה עם תענוג דלא פסיק כלל, שהיא חוץ מדרך הטבע, ומה שהותר 

‏

‏קמו
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏בקרבן אחר הפגם, הוא בחי' מצות ושמן למנחות, בסוד כתית למאור, שהוא סוד תענוג בלי שביעה, כעין הרודף ‏אחר עשירות בסוד אוהב כסף לא ישבע כסף, שזה ג"כ מבחי' הטבע שנפגמה אחר החטא. 
‏קכו. המשך הענין, ושביעה שיש בה תענוג בסוד כי נעים           כי תשמרם
‏וז"ע יש חכם שאינו גדול כ"כ, ומתקשר ‏בכל דבר חכמה בתחילתו, אבל ואת והב בסופה, בסוד תחילתו ‏יסורין, וזהו בחי' תענוג בלא שביעה והבן, ויש חכם השלם שתיכף בתחילת העיון מתענג מאוד, כי תיכף בהדבק העיון על איזה דבר שפע, החכמה שורה עלי', ומתפשט לכל הצדדין שבעולם, ואפי' תחילתו שלוה רבה, והבן, עי' בכש"ט וז"ע שביעה ותענוג ביחד דלא פסיק, וז"ע ב' אלפים דימות המשיח, דהיינו כל תחום שבת, שהוסרו החיצונים משם ואתבטלו, כי תפילת שבת ‏מעלה אפי' תפלה דחול, בסוד השמחה מעבד נאמן, והוא מחמת שאז הי' מתוקים מדבש, דהיינו סוד ישבעו ויתענגו מטוביך, כי נעים כי תשמרם ‏בבטנך. 

‏וז"ע שני לוחות אבנים הוריד בידו וכתוב ‏בהם שמירת שבת. ואולי זה הטעם דב' הלחם בשבועות, שהוא לזכרון שביעה שיש בו תענוג לאח"כ, בסוד כי נעים כי תשמרם בבטנך, שהי' בעת המעמד הקדוש ‏דקבלת התורה. 
‏קכז. ענין הכאת הצור

‏מי יתן ראשי מים, ועיני מקור דמעה, ואבכה יומם ולילה את חללי בת ‏עמי, אבכה על ציון וירושלים כל היום וכל הלילה, תמיד ובכל שעה, הנה 
‏ר"ת – בכש"ט - בכתר שם טוב: ‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קמז

‏זאת לא זאת המרגעה, ועל כן רפו כל ידים, החפץ תחפץ את החיים, אם שכינה הקדושה בנו, נדה נעה כמדבר היתה לישראל אם גדר דחוי', כי תאמר לנו עזובה תהי' מכם, ואתם התענגו על הסיר בשר ובפרוסת לחם, כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך, הבאתנו למשכנותיך, ‏ותמשילנו בכל מעשה ידיך, כל שתה תחת רגלנו, ברכתנו ותצוה אותנו לכבוש הארץ, ואנו בצלמך ודמותך, אתה מצוה בשמים, ולנו נתת את הארץ, כי מה שאנו עושי רצוניך גוזרים הבטחתנו ע"י באמני ביתך, שאתה תקיים ואומרה ברוך ‏הוי' כי הפליא חסדו לנו בעיר מצור. 
‏קכח. ענין מלוה על המשכון

‏יש פגם גדול בעולם, מדכתיב לוה ‏רשע ולא ישלם וצדיק חונן ונותן, ולכן נאמר פתוח תפתח את ידיך, ואל ירע לבבך בתתך לו וכו', לאמור קרבה שנת הז', שנת השמיטה, כי בגלל זה יברכך וכו', וז"ע כי פדה ה' את יעקב וגאלו מיד חזק ממנו, לדחות טענת המרגלים, שכביכול אין בעה"ב יכול להוציא את כלי', אבל המה ב' הפכים, כי בהוצאת הכלים מעוה"ז יושבת כל המלאכה, שאין אומן בלי כלי, ואם לא יוציא כליו, יוציאו המרגלים דבתם על הארץ, שחזק הוא ממנו כביכול, והגם שצדיק חונן ונותן, מ"מ כל מעשי' כמו בהלואה, שלא בעין טובה כנ"ל, וז"ס אל אמונה, ואין עוֶל, כי הקב"ה ‏טכס עצה גדולה, שז"ע והאיש אשר אתה נושה בו יוציא אליך את העבוט החוצה, דהיינו במשכנו, שלוו בשעת ‏הלואתו כנ"ל, והי' לבו צרה מאד לפעמים, ‏מדאגת שנת השמטה, וליתן לו משכונו אי אפשר, שאין אומן בלי כלי, ועדיין המלאכה מרובה, ולכן צדקו יחדיו, ונאמר לו מן השמים, ע"י משה רע"ה, מפי הגבורה, בחוץ תעמוד, (אל תבא לביתו שאז יושבת המלאכה, והבן), והאיש אשר אתה נושה בו וכו', כי מלך לא דנין אותו, אבל כאן בשליח ב"ד איירי, וז"ס בחוץ תעמוד, וממציא העבוט החוצה, ולכן כשחוזר לביתא והיכלא דמלכא, תיכף מחזיר ברצונו הטוב את העבוט לבעליה, כי מלך שמחל 
‏

‏קמח
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏על כבודו אין כבודו מחול, ואביו מלך הוא, כמ"ש אבינו מלכנו וכו', וז"ע המלוה את חבירו על המשכון, ונאבד המשכון, אומדין אותו כמה היתה שוה, ולמה נאבד, היינו מפני שהלוה אמר סלע היתה שוה, ודברתם אל הסלע לעיניהם, ונתן מימיו, ואז היתה קידוש השם בפרהסיא, אבל המלוה אמר שקל היתה שוה, דהיינו סוד שם י"ה בהכאה, ולא נתן את גירומיו במקום שנהגו להגרים כידוע, והטעם שהביאו לזה, מפני שבחוץ ..... ככתוב כנ"ל (ולכן כשמשיג השם, אל אמונה, אז ואין עול, ולא עולתו בו, שצדיק גם ישר הוא) ......  ......  ההרוחה רבה, כי עתה יוכל המלוה לשער בדעתו כמה היתה שוה, כי כבר בא ‏משכון לידו, ורואה שגואלו חזק הוא, אלא שלפתח חטאת רובץ, ועבדא בהפקירא ניחא ליה, ונהום כריסי' לא שווה, ולכן בשעה שאמר אמן יהא שמיה רבא מברך לעולם ולעולמי עלמיא, נענע לו הקב"ה בראשו כזר, שיברך אותו בביתו כך, ועתה הגון הוא לזה, בסוד כי עתה ידעתי, כי בדבר אשר זדו עליהם, אבל עתה ה"ס שקל קודש ולא חול כמקודם. ובזה תבין סוד כפית ההר כגיגית, דהיינו תמונת ב' הפכים, שעומד תמיד לנגד עיני', ‏שז"ס מודעה רבא לאורייתא. 

..קץ ‏הגאולה אימתי יובטל הכנעני מבית ‏ה' צבאות ....  
‏קכט. ענין שקר החן והבל היופי אשה יראת ה' היא           תתהלל

‏‏ב' תמוז עטר"ת 

לשיק"ו בדו"ר, עתה כיון שהגיעו עליך כל המעשים האלו, הרעות והטובות והרעות, ולקחתי אתכם בדברים ‏ונחומים, והנחות גדולות ותעצומות עשיתי לכם, וכל משאלות לבכם ועיניכם מלאתי יותר ויותר, ששאלתם ודרשתם ממני אחר 
‏ר"ת – לשיק"ו בדו"ר – לשם יחוד קוב"ה בדחילו וברחימו: 
‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קמט

‏כל המעשים האלו, מה הוי' אלקיך, דורש ממך, כי אם ליראה את ה' אלקיך, וללכת בכל דרכיו, ולאהבה אותו ולעבוד את הוי' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך וכו', את הוי' אלקיך תירא, אותו תעבוד ובו תדבק ובשמו תשבע, הוא תהלתך והוא אלקיך, אשר עשה אתך את הגדולות ואת הנוראות האלה, אשר ראו עיניך וכו', כי עיניכם הרואות את כל מעשה הוי' הגדול אשר עשה, ושמרתם את כל המצוה אשר אנכי מצוך היום, למען תחזקו ובאתם וירישתם את הארץ אשר אתם עוברים שמה לרשתה, ‏ולמען תאריכו ימים וכו'. 

‏זה מראה בעליל שיעור חסדי הוי' הצריך ‏לבריותיו שפלי קומה, כדי להכינם לרשת את הארץ, כי ודאי לא חסר ממלאכתו, מלאכה לא החסיר ולא העדיף, כנאה לאומן היודע את ‏אומנותו. 

‏וידוע שלא חטאו ישראל אפי' בימי הזקנים שראו מעשי ה' וגבורתו, שהאריכו ימים אחר יהושע, כמ"ש ‏בספר יהושע, ואין להקשות ממ"נ, או שלדורות הקודמין לא הי' שכר, או שלדורות האחרונים אין עונש, כי באמת יד הוי' לא תקצר, ובכל דור ודור נמצאים זקנים שמראה להם לעינהם ממש, כל האותות וכל המופתים שהראה ליוצאי מצרים ולבאי הארץ, ולפ"ז, כמו שעלה בכחם של אותם הזקנים מימי משה רע"מ להגן על ישראל מכל אויביהם, ולזכותם לרשת הארץ הטובה על המנוחה ועל הנחלה כחפץ הוי'ה ב"ה, כן נמצא כח ביד זקינים שבכל דור ודור בחמלת הוי' עליהם, להשיב את כל ישראל לאחוזת אבותם, אלא נשאר השאלה והעיון, מי ‏מעכב. 

‏ומקרא כתוב, וירא כי אין איש  ‏וישתומם, כי אין סומך, ותושע לו ימינו וזרוע קדשו, שזה נאמר על אחרי..   ........ וכמ"ש ומפגיע אין בעדינו, ונראה הענין הארוך הזה, כי משיב חכמים אחור, דרשו על זמן החורבן, ששאלו ריב"ז על יבנה וחכמיה, ולא בקש שינוחו וילכו ‏מלהלחם על כל ארץ ישראל. 
‏

‏קנ
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏וזה שהכל בידי שמים, כי בשעה  ‏שבא האדם לידי מדה זו לדחות האויבים מלהלחם על זרע קודש בנ"י, משפיעים עלי' שכל וחכמה גבוה ורמה שלא להבחין כלל בין טוב לרע, כמ"ש החכם מפי עליון, לא תצא הטובות והרעות, ואז בטל לגבי בוראו כנר בפני אבוקה, וכל תפלותיו ובקשותיו על יבנה וחכמיה, ואסיא לרבי צדוק, ובית הנשיא וכו', ובזה דעתם יסכל מלעמוד בפרץ לפניו, להשיב חמתו ‏מלהשחית, והבן, ודו"ק. 

‏והן אמת, שחז"ל כבר גילו לנו כל הסוד ‏הזה, לא יועיל לנו עדיין להתחכם שלא לרצות כלום, ולבטל בעצמינו כל מיני השגות, אך לבקש להשיב חמתו, כי גם להם בעצמם לא הועילו וכו', והטעם ‏כי אין חכמה ואין תבונה וכו'. 

‏ונראה שבזמן שיהי' הרצון לגאולה ‏האמיתי אז נאמר שקר החן (כמ"ש וירא כי אין איש,) והבל היופי, (כמ"ש ואשתומם כי אין סומך.) אשה יראת ה' - (ותושע לו ימינו ‏וזרוע קדשו) היא תתהלל. 

‏דהיינו, שלא ימשכו כלל לכל החכמות ‏שנמצא, ולהקב"ה לא יהי' לפניו נחת רוח מכל מיני עבדות, ואפילו מיבנה וחכמיה שיש להם חן גדול מבוראם, ואפי' מאסיא שריפא לר' צדוק שנמשכה לו ריפוי גדול לכל דורו, כי הקב"ה יאמר שקר החן והבל היופי, והבן, וכיון שכן, אז יותאמצו הזקנים שבדור, ...פני המלך בכל כוחן לבא בפרץ לפניו, להשיב חמתו מלהשחית לאלה הצאן מה יעשו, וז"ש שאל דמי לכם, ואל תתנו דמי לו ...  ........... בארץ שקר ....  
‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קנא

‏קל. ענין קטן שהגיע לחינוך, ובר מצוה
‏‏ד' תמוז עטרת 

הנה אמרו שמ"י עם י"ה עולה ‏שס"ה, שז"ע קטן שהגיע לחינוך, וחנוך לנער ע"פ דרכו גם כי יזקין לא יסור ממנו, כי אביו ואמו מטפלים אז עמו לחנכו ולגדלו על פי התורה, ומרגילים אותו בכל מיני מתיקה שלבבו דורש מהם, בסוד הנחמדים מזהב ומפז רב, ומתוקים מדבש ונופת צופים, ואח"כ כשנעשה בר דעת, ויודע לשמור את תפליו שקבל מאביו, ולא יטוש תורת אמו, אז מתלבשים הם עצמם בו, דהיינו שהוא מוכרח ללכת בדרכיהם כמו שהורו אותו, (עד, שמוליד בנים שהוא מתנהג עמם כדרך שאו"א היו נוהגים עמו), ובזמן הגדלות הוא סוד זכר"י עם ו"ה, דהיינו זכר עשה לנפלאותיו, והשמר לך פן ‏תשכח וכו', שז"ס תיקון הגוף, והגם שנראה שמעיקרא, הי' במעלה יותר חשובה, כי הי' סמוך על שולחן אביו, וכלום חסר בבית המלך, מ"מ לא הי' זה בסוד מצווה ועושה, כי קטן הי', אלא בסוד החינוך והכנה, שיהי' מוכן לעשות מצוות בשלימות הכוונה הנרצה מעילת כל העילות, וז"ע רישא בשמי' אתתקן, דהיינו שמ"י עם י"ה שעולה שס"ה, ז"ס רישא דכולא, כי שם נמצא אותו היום שאין לשטן רשות בו, מ"מ עיקר המצוה מתחיל מולקחתם לכם ביום הראשון פרי עץ "הדר" וכו', סוד מ"ה החדש, וע"ז דרשו, ראשון לחשבון עוונות, כי ע"כ קטן, ולא הי' עדיין בר מצוה ולא בר ‏עונשין.

‏קלא. המשך הענין, ומצוה ראשונה דולקחתם לכם פרי עץ הדר

‏ולאחר יוה"כ כשמתחיל סוד זכר"י    עם ו"ה, סוד גופא דמלכא,  

‏

‏קנב
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏אז צריך לתפוס סימנין דמלכא בידוי, דהיינו ארבעה מינין שבלולב, ‏והוא         חג ‏האסיף, באספך מגרנך ויקביך, 

‏קלב. המשך הענין, ומושל מקשיב וכו' כל משרתי' רשעים

‏וז"ע מדמושל מקשיב על דבר ‏שקר כל משרתיו רשעים, שז"ע קודם בחי' רישיה דאתתקן "בשמי", שהי' כל משרתיו להכינו ולערוך שלחנו רשעים גמורים, אבל כיון שזכה לתיקון ראשו בשמים, אז נאמר מושל מקשיב על דבר אמת כל משרתיו צדיקים, דהיינו תפילין של יד כהה, וז"ע זכרי עם ו"ה והבן, וז"ש תערוך לפני שולחן נגד צוררי, שקב"ה בכבודו עורך לו עתה ‏השולחן. 

‏ובאמת צריך להבין מ"ש ודרך צדיקים כאוד נוגה הולך ואור, עד, נכון היום, שדרשו שזה אורחא דפלגותא דשערי, היינו שערי ‏דרישא דשעיעין, שצמחו לו בקטנותו, והמה שעיעין בראשית הבירורין, בסוד כל עמר דסליק אגב אימי' נקי, וכאן תחילת יום הזכרון, שגם שערין דרישא מתפלגין לימינא ושמאלא ושמאלא, ועכ"ז ולא בהשתלשלות ‏למטה סוד ז"א נעשו. 

‏שביניהם יש לו כח לשנס מתניו,  ‏ולרוץ לפני אח אב כדי לחלוק כבוד למלכות, דהיינו אשר יש להם כח וכו', וז"ע ג' קשרין שבלולב, בדעת ובת"ת ובמלכות, שמשם מתחזק הגוף להיות כלי מוכן ומפויס להשראת ‏הפנימיות שבו. 
‏
‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קנג

‏קלג. המשך הענין, וע' אומות

‏וז"ס ביצחק יקרא לך "זרע" ולא ‏כל יצחק, כי רק יעקב נתקן ולא עשיו, כי באמת התחיל התיקון להתפשט ולתקן גם בחי' עשיו, דהיינו וחרב לא יעבור בארצכם, אפי' חרב  ‏של שלום, שז"ס "זרע" בתחי' נתתקן סוד רז", שהיא בחי' סוד הוי' ליראיו, ואח"כ נתתקן ג"כ בשעתו סוד ה"ע" שהיא ע" ניצוצין, דהיינו כל הע' אומות, כמ"ש הללו את ה' כל גוים וכו' 
‏קלד. המשך הענין, וע' סנהדרין
‏אבל לא עמד התיקון, אלא בסוד ע' ‏סנהדרין דיעקב, ע"פ התורה אשר יורוך, ובע' אומות חזר ונתקלקל שלא רצו לקבל עליהם את התורה, וז"ע ראה ויתר גוים, שדרשו שראה שאין ‏מקבלים את התורה, ויתר ממונם לישראל, והפסיק את החבל מהם ותרוץ גולת הזהב, ואח"כ בתיקון ישראל הוחזר דוקא לישראל כל הממון, הנ"ל, ‏והבן. 
‏קלה. המשך הענין, והיו לאחדים בידיך

‏ואימתי יגיע התיקון לע' אומות, זה דוקא בסוד משיח בן דוד ומשיח בן יוסף שיהי' לאחדים, ואז ‏נאמר וירד מים עד ים צדיק ונושע, שאז ומלאה הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים, בסוד אספקלריא 
‏

‏קנד
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏דנהרא, ועד אותו הזמן אמת שמגיע התיקון ליחידים במקרה, כמו שקרה ליהושע בסוד שמש בגבעון דום באמצע היום, ולא נטה כלל וא"ו שעות למערב, ‏אבל לא הי' תמידית, אלא מקרה לשעתו, ואח"כ הי' אותו תיקון מגיע בסוד זכרי עם ו"ה, והבן. 
‏קלו. סמוכים לעד לעולם, דהיינו זכרי עם י"ה
‏לש"י, ובכלל הוא ענין ארוך מאד ‏שיש כלל ופרט, ובכללן אתה מוצא חיצוניות ופנימיות, שהם ע' אומות וישראל, וכן בפרטות בישראל עצמם, נמצא נשמה וגוף, ובספירות אור וכלי, ודרך התיקון כל זינא אזיל לזיני', וז"ע שכילה חמתו על עצים ‏ואבנים וחיצוניות, דהיינו האומות מושלים על חיצוניות מישראל, דהיינו הכלים וגופים דוקא, אבל בפנימיות לא גלו כלל ישראל, ואין לשום שר ולשון ‏אחיזה בהם כידוע. 

‏והנה החיצוניות והפנימיות רחוקים ‏כרחוק מזרח ממערב, כרחוק אור מן החושך, שכל ההתעוררות מצד הפנימיות ממשיך רק אור גדול, וכל ההתעוררות מצד החיצוניות ממשיכים ‏חשכות גדול, ומפלאי תמים דעים שמלכותו בכל משלה, שבכח הזה עמד וערבן זב"ז, ויפח הנשמה סוד הפנימיות, אל הגוף שהוא בסוד החיצוניות, שסופן להתאחד במקורן לא' ממש, דהיינו מסייעים זל"ז, ושלום ביניהם, וטרם זה הנם במחלוקת גדול בסוד ויתרוצצו הבנים בקרבה. 

‏ולכן בתחילה, מופיע על האדם סוד אור ‏ופנימיות, מבחי' היותר גבוה שבעולם סוד א"ס וא"ת, שדוקא אור גדול כזה אפשר לו להדריכו להיטיב לו באחריתו בהם, וז"ס א"ק, ואח"כ כשהחצוניות נזדכך, ורוצה להכנע אל הקדושה, אבל אין בכחה, מרחמין עליו ומתקנין לו ראשו בשמים, בסוד התינוק כנ"ל, דהיינו שסמוך על שולחן אביו 
‏ר"ת – לש"י - לשם יחוד: 

ר"ת – א"ס וא"ת - אין סוף ואין תכלית: 

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קנה

‏סמוכין לעד לעולם, ומכאן ולהלאה נמצא כח ותעצומות בחצונית, לתקן את עצמו, להבטל אל הפנימיות, דהיינו שלא יהי' נמצא לו בטבע או בשליטה שום התעוררות כלפי דידי', ‏בסוד כל אשר לאדם יתן בעד נפשו. 

‏ובאמת הוא בעצמו ג"כ צריך לשנות ‏ולתקן את ראשו שמקודם, בשעה שתיקנוה בשמים לא היה הכונה אלא להראות לו עד כמה שאפשר להתאמץ שיגיע התיקון, וכיון שמקודם הראו תיקון ב' החלקים, דהיינו שהי' נמשך היחוד ג"כ לחצוניות כנודע, לכן גם עתה ולהלאה מגיע לו באמת להתחזק בב' התיקונים, ‏דהיינו בתיקון ישראל, ובתיקון לכל האומות שיטו שכם א'. 

‏וז"ה עדיין חלוש מאוד, אבל בדרא ‏דמלכא משיחא, יהי' הופעה מאורו של משיח, ואז יהי' להם באמת כח, עוד טרם שיבא משיח בן דוד לתקן בחי' החיצוניות לגמרי כמקודם, וז"ע מה נאוו על ההרים רגלי מבשר, שיחוד זה סוד נטיית רגלין ברגלין, הוא בחי' מבשר לתיקון הכללי משמיע שלום, דהיינו וגר ‏זאב עם כבש שאפילו סוד החיות ג"כ ‏ידורו באחוה, והבן. 
‏קלז. המשך הענין, ואשר חזה על ירושלים

‏וז"ע והשיב לב אבות על בנים, שהבן ‏נתגדל, ואחר שזכה להלביש ולכלול בכחו אור אביו ואמו בסוד זכרי עם ו"ה, אז זוכה להיות לו בעצמו בקביעו לב אביו, שמשם נתגלה הפה ‏ואינו יותר בעולם כבד פה ולשון, אלא שפתי' ברור מללו. 

‏אבל עד שבא למדה זו נאמר ללבי גליתי ולפומא לא גליתי והסוד 
‏קנו
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏האמיתי, כמ"ש אתה נגלית בענן כבודיך, משמים השמעתם קולך ודברות קדשך מלהבות אש, מראשית כזאת הודעת ומלפנים אותה גילית, זה היום תחלת מעשיך זיכרון ליום א' וכו', ועוד שמע, הביאה לנוראים הי' מגלה על פי' התלהטות ושמחה רבה, והי' מפליא כל שומעי' ורואי' וקרובי', כולם היו מעידים על זה, אח"כ ברה"ש יום ב' ניתנו לו השופרות, אחר סיום כל התפילה, וציוו לתקוע בהם בבה"מ, ושהחזיר לו בביתו נצטווה למנותן ומנה חמשה, והתוכח עמו להיותם שבעה, עד שענה אחד מן הצד שהמה חמשה, וצחק והסתים הדברים, ודו"ק מאוד באלו הדברים, כי כאן נחתם וטמיר סוד עצום ונשגב מעתידות, כי במזמור דהבו לה' בני אלים כתוב ז' קולות, ומאימא יוצאים ה' קולות ‏פנימאים, והבן, ועמוד בזה. 

‏ואמר דבי נשבעתי נאום ה' דיום א', ‏ואנכי אשבע דיום ב' הוא ענין אחד, כי אבימלך אמר לו אלקים עמך בכל אשר עתה עושה, אבל אברהם ענהו לא כן עמדי, שמעתה לא יהי' הדין מלוטש כ"כ רק אנכי מדת הרחמים אשבע, דהיינו (מראה בידו כלפי עצמו) אני אקבל אותו ענין עד גמירא על עצמי, שאהי' בבחי' הוי', ועוד אריכות ‏כמ"ש במקום אחר, עיין שם. 

‏והנה עד זווג הנשיקין דמעלי יום דצומא ‏רבא בחיזיון, התרצה להתאחד עמו, והיה קול דממה דקה מאד, נראה בחיבוקין דיראה אהבה ושמחה גדולה בהשקט ובבטחה, וכל זה מורכב ביחד בלט ובחשאי ‏אתמצה. 
‏קלח. המשך הענין, כה תאמר לבני ישראל

‏ואומר בצורה הנ"ל ממש, הנני, והרעדה ‏לא הי' רעדה, והשמחה לא הי' שמחה, אולם גוף תקוה גדולה ונאמנה מתלבש בדממה דקה של חרדת הכבוד, והשתפכות קלוש ודק מאד של נעימת אהבה הי' מרחף אנה ואנה, ..... ביחוד ‏ודביקות, ....... גם לא הי' כלל עליו למשא, ובלי טעם ובלי רצון, רק גזירה המוטלת היא בעצמה האדיר כחו לעשות אותו המלאכה כהוגן, וחלף והלך לו, והקיצותי כי הוי' יסמכני, ואז קמה אלומתי בהיכלא דמלכא, ופרש עליו 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קנז

‏כסאו, ולא הי' מתירא כדרכו תמיד, גם לא הבושה ממחזה, גם לא אהבה רק השתפכות של השקט ובטחה נעטף בקול רוחני דממה דקה העטיף אותו, ולא נתן לו ליזוז את עצמו כל היום גם לא אכל להפסיק, והי' זה לפלא, בימי מטללא הי' מתחזק התשוקה לבקש ממנו להתעצם בתמידות, והי' מטיל הענין מיום אל יום ולא יוכל לבצע מעשהו, והי' לו לכלות נפש, ובהפרדו אמר לו החפץ תיכף להתראות עכ"פ לא מאוחר מב' שבועות, ששמה נפל דבר מבי מלכא, שמעתי את קולך, אהי' שלחני אלכם, ואהי' עמך, ולך לך מארצך, וממולדתך ומבית אביך אל הארץ אשר אראך, ואגדלה שמך והי' ברכה, ותיכף ......  ‏ונהפך לאיש אחר, ולא פסקה. 

‏פ"א  כשלא הי' רוצה לצאת מסוכתו בין היוצאים, אז אמר לו עוד הפעם.

‏אבל התאמץ בכל כחו שלא להפרד זה הפעם, אז הסתכל בו בעיניו ממש .... בכל קומתו, ומפני הבושה רץ לבהמ"ד.

‏עד התחלת הדיבור, ובכל אותם הימים הי' רק מתיגע מאד להטעים ביותר אורות וטעמים של שבת קודש, הוא ברוחניות ובגשמיות, עד שנפל דבר מן השמים באמצע עיון של שבת, סוד דכל שבוע עושה בחי' גולם א' ערוך לשבת קודש, ובה נשתלם הגולם הזה, ואחרי ככלות כל בחי' הגולמים יהי' התיקון, ובאמצע הדברים ועיון למה צריך לשלימות הצורה ב' שבתות, שמע הקול משמים, סוד שכל אור עובר עד היצירה, ואח"כ על עשי', בסוד עטרה שלו, ואח"כ ע"כ מגיע לערלה החופפת על העטרה, וזה סוד דה-"ע" דעשתי עשרה, סוד דבר נוסף הנמצא בספירה, שתכף כשהאור נוגע באותו הע' כנ"ל פורח בחי' דוכרא דא"א, סוד הא', מכל הפרצוף שז"ס שבירת הכלים בעולם התוהו, והנם בכתובים, עיין שם, ואם שכל אדם לך עמוד בזה, ואמור לו מה ענין שמיטה אצל הר סיני, ואיזה קשר ויחס הי' ליצורף דשבירת הכלים, מחמת ערלה הנוסף שם בעשיה, לכלול בתוכו ובעצמותו ממש, סוד השם אהי' שלחני אליכם, ולך ואסוף זקני ישראל ואמור להם הוי' אלקי אבותיכם וכו', וכל הפסוק לך לך מארצך, עד, והיה ברכה, כי אין זה סוד נפלא כלל שתכלול בקרבה כל השערים ופתחים דחכמת אלקיית, ולא עוד אלא שיתהלל החוגר
ר"ת – פ"א - פעם אחת:
‏קנח
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏כמפתח, אין זה אלא מתעטף בטליתא דרבנן שאינה שלו, וזה פלא עליון שענין הזה מאומת לכל יו"ח, מקונם והבן. 

‏ודבר זה שאלתי אח"כ לחכמים ופרשוה, ‏כי תיכף נתגלה בהתתה, וכל מיני פורעניות ומרעין בישין, שהאור הזה הי' מרפה ומבסם אותן מאד, שמחמת זה נפתחו כל הסיתומים הרבים שהי' לו, שכ"ז הי' מחנה רבה, שנתקבץ שם כשלושים שנה במפח נפש, לכן באור קטן ודק הזה הי' די לבסם אותם ולהמתיקם, ונתמלא כל הבית אורה, ותרא אותו כי טוב, ותצפינו בסוד, מאוכל ‏יצא מאכל, ומעז יצא מתוק, והעיקר גילוי החדה הי', לולא חרשתם בעגלתי לא מצאתם חידתי, וזכור מה מתוק ‏מדבש ומה עז מארי. 

‏וכאן הי' מתחיל התחלת חיזו ‏דבנין השורש לפי האופנים, שהכינו ונעשו מכבר בכל מיני הענפין, וסוד ג' ספרים נפתחין שנכתבו ע"י ענפין הקודמין, דהיינו ע"פ רשעים וצדיקים ובינונים כמ"ש אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו, ויקשב ה' וישמע, ויכתב בספר זיכרון לפניו ליראי ה' ולחושבי ‏שמו. 
‏קלט. ענין סוד כל השלמת אור באה דוקא בב'                שבתות והיינו בשבת א' נבנה השורש לפי הכנת               ענפים, ובשבת ב' נבנה הענפים לפי גודל בחי' השורש      שנתגלה לו

‏ה' תמוז עטר"ת 

‏ובא וראה סוד הנפלא ועצום הזה, כי תורת אמת היתה בפיהו, בזה ‏שהעמיק מאד לידע ענין דלכל השלמת אור צריך לעבור עלי' ב' שבתות, שבתוך 
‏ר"ת – יו"ח – יודעי חן: 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קנט

‏העיון הזה באמצע, נתגלתה עליו הדבור כמבואר בכתובים, ובאמת אי אפשר כלל להשיג הסוד הזה, בשום שכל ובינה שבעולם, זולת בדרך החיזיון בדרך החכמה, להכיר את מקומו, ואל תדון את חבירך עד שתגיע וכו'. 

דסוד שבת אמרו ש' סוד זקני ארץ,  ‏בת סוד הנוק', ובפשיטות יורה ב' ענינים, שביתה הוא ‏בחי' חורבן לא יבנה, ועוד יורה נפישה ומנוחה, והגם שהם ב' הפוכים, מ"מ מפלאות תמים דעים יבוא דוקא בנושא אחד כנודע, וכמ"ש אע"ג דמנא לא אשתכח בי', מ"מ מזון לכולא, בי' דמני' מתברכין כל שתא יומין, וז"ס שתא אלפי שני הוי עלמא, וחד חרוב, שז"ס שבת המסבב ‏בשתא יומין ומחרבת אותם, גם בונית ‏אותם, והבן, 
‏קמ. המשך הענין, וסוד פגם הבושת שנמצא בשפע             דשבת א'
‏ולכן מתחילה נראה כל הפגמים בשורש, ‏בסוד חורבן, כי מחמת חטאים שבענפים ימנע השורש מלהשפיע, כמ"ש תשש כחו כנקיבה, כי זה סוד חד חרוב המסבב בשתא אלפי שני דחול, ואח"כ מגלה הנוקבא פני עצמה, דהיינו השבת הבאה אחר שתא יומין דחול, ועתה נראה בעליל לעין, הסוד אם צדקת מה תתן לו, ואם חטאת מה ‏תפעל בו, כי עתה הכל יודעין בשביל מי נזרע השדה, בסוד השורש שנתגלה ע"פ הכנת הענפים, בעובדין בשתא יומין דחול, והרי השורש נשלם א"כ אין שום פגם יותר, כי לא נמנע כלל להשפיע, מחמת שאין שייך עתה עשית פגמים, אלא קבלת שכר כפי העבודה ואז תתענג על ה', אבל עדיין אין הנשמה בשלימות הנרצה, כי הנוקבא הגם שמגלית 
‏קס
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏פני' וכבוד והדר תעטרהו, אבל נמצאת עדיין בכח של הזכר, (ענין קבלת שכר הוא סוד שליטת הנוקבא) אלא כיון שמתגלה השורש ניתן הממשלה לה, אבל צורת הממשלה הוא בצורת הזכר, דהיינו סוד ג' גוונים דתפוח חג"ת, בסוד ראשך עליך ככרמל וכו', (ואולי ז"ס תחת התפוח עוררתיך) ועוד אין זה שלימות הטבה, כי הגונין גורמים בחי' בושה באותה התענוג, כי בחי' אזיל סומקא ואתי חיורא ממציא בחי' בושה, (דהיינו שנראה לו שאינו כדאי כלל לבחי' זאת הקדושה מאוד) והבן, וז"ס מאן דאכיל לאו דילי' בהית (פי' בושית) לאסתכולי באפי', והבן, אשר לתקן שלא יהי' נמצא פגם של בושה, (כי צריך לידע, שכדאי והגון הוא ‏לאותה השפע בעזר עושה אשר חפץ) צריך להעביר ג"כ בחי' הצורה של שתא אלפי שני, (והגם שאזיל סומקא ואתי חיורא, ממשיך על פני הכלה חן ויופי כנודע, אבל כיון שזה צורת הזכר שגרמה לו, (שאינה באה מצד מעשיו הטובים, אלא בסוד אתערותא דלעילה, דהיינו בחי' הכנה) מרגשת בחי' בושה בשעת התענוג, והבן, וז"ס שקר החן והבל היופי אשה יראת ה' היא תתהלל) וזה צריך זמן אחר להעברת צורה, וז"ס וחד חרוב, שאמרו וכולא אתחריב בתריסר שעתא, ואח"כ מתגלה אלף השמיני, שסודה בנין חדש בענפים, על פי' סוד השורש שנתגלה בשבת הקודם, ואז חוזר וממשיך כל אותו שפע בכח מעשי' ‏הטובים, ובטל ג"כ הבושה. 
‏קמא. המשך הענין, וג' משמרות הוי הלילה

‏ונראה שזה ענין ג' משמרות הוי ‏הלילה, סוד נוקבא, ‏ומשמורה פי', שומרי המטה, משמורה א' חמור נוער, סוד רשעים מכינים ועורכים שולחן, סוד שתא אלפי שני, משמורה שניה כלבים צועקים, מסוד כלבים  ‏אלמים לא יכלו לנבוח, דהיינו אלף הז' מעביר צורת ו' אלפי שני, משמורה שלישית אשה מספרת עם בעלה, בסוד אף ערשינו רעננה, שבעלה אין מונעה ממנה כל אשר תשאל אז, וכשיותר במעלה היא נעשית בבחי' אם 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קסא

‏להניק, שזה בחי' אני חומה, בסוד המטֶה, ושדי כמגדלות סוד עליתה ‏למקומה, שכ"ז סוד אלף הח', ‏שחוזרים הענפים להבנות ע"פ הוראת ‏השורש כנ"ל, והבן. ובזה מובן משחז"ל על אלו שמרו ישראל שתי ‏שבתות מיד נגאלים, סוד אלף הז' ואלף ‏הח' כנ"ל. 
‏קמב. המשך הענין, ודורו של ר"ע

‏וזה שהראה הקב"ה למשה, דור  ‏דור ודורשיו, דור דור וחכמי', דהיינו כל מה שעתיד להיות, וכל הגלגולין, עד שהגיע לדורו של ר"ע, שהי' קושר תגין וכתרין לקונו, אז נתפלא משה, ואמר, יש לך כזה בעולם ואתה נותן תורה על ידי, פי', שלא הבין כל הטרחה ואומנות דנתינות התורה, כיון שנמצא כזה בעולם וזכור הפלא הזאת, (ואולי הי' זה מעין פגם חלילה בכבוד, וצע"ג) וסופו מוכיח, כי לא זז משם עד שהראהו הקב"ה שכרו, שהי' סורקין את בשרו במסרקות של ברזל, והיו שוקלין את בשרו במקולין, ויצאה נשמתו באחד כידוע, וכאן התפלל משה זו תורה וזו שכרה, אבל הקב"ה גילה ‏לו, שתוק בני שתוק, (כמו וידום אהרן), כך עלה במחשבה, פי' ע"כ רישי' בשמיא, ושמ"י עם י"ה שס"ה. וצריך לגלות סוד זכרי עם ו"ה, ופלא גדול על הרגש הזה שנוהג בכל פרט והבן, ר"ל סוד יש לך כזה בעולם וכו', וז"ש כל ימי הייתי מצטער, עד שיגיע הפסוק הזה לידי ואקימנו, עכשיו שהגיע לידי ולא אקימנו, ולכן הי' מאריך באחד, עד שיצאה נשמתו באחד, והי' אומרים מלאכי השרת לפני הקב"ה, ממתים ידך ה' ממתים מחלד, וענה להם הקב"ה חלקם בחיים, וצפונך תמלא בטנם, ואז בשעת מעשה יצא ב"ק שהוא מזומן לחיי העולם הבא, ‏והבן מאוד. 
‏ר"ת – ר"ל - רצה לומר: 

‏

‏קסב
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏קמג. המשך הענין, ומעוות לא יוכל להתקן

‏כתיב  מעוות שלא יוכל לתקן וחסרון לא יוכל להמנות: 

‏פי' דבסוף התפשטות אילן דקדושה, ‏בסופו, יצא אותו אור נוגה ששמש בפרהסיא, ונתקנא בו הנחש, ועוות דרכו ונשברו הכלים, וזה נקרא מעוות שלא יוכל להתקן, רק פי', לתקנו מעצמו אי אפשר, זולת שצריכים בתחילה לכפוף ולשעבד היטב את אור נוגה זו תחת הקדושה, כאשר הי', ואחר זה יותחדש אותו האור ויובלע כל ענפי ‏הס"א שהי' מתפשטים ממנו, ויחזיר לממשלתו הא', אבל חוץ מנפילת אותו ‏האור נוגה שנעשה רישא דקליפות וס"א, נעשה עוד נפילה גדולה, בסוד ב' המאורות הגדולים, ששמשו אז פנים בפנים בהרוחה, ומאותו מקרה והלאה, דהיינו הקטרוג דא"א לב' מלכים בכתר א', שהי' כנ"ל, חזרה הבן לאחור, בסוד השיב אחור ימינו מפני אויב, וזה ה"ס אמלאה ‏החרבה, כי נעשקה הקדושה מאורותי' המושפעים לה בהרוחה רבה, ולכן התאונן עלי', וחסרון לא יוכל להמנות, כי זה יותמלא לעתיד, בסוד והי' אור ‏הלבנה כאור החמה. 
‏קמד. המשך הענין, ובשבילי נברא העולם

‏וזה צריך לידע, שהגם שהמתקנים רבים ‏בסוד ס"ר נשמות ישראל, מ"מ בחי' הנתקנת היא אחת, דהיינו מה שקרה בתחילת הבריאה, כי הרוחני לא יותחלק כלל, ואם תדרוש בו חילוקים לפי המעלה ומטה, הכל בבחי' גופים ‏המתקנים, וז"ס לפיכך נברא אדם יחידי, שחייב אדם לומר בשבילי נברא העולם, כי המתקן לעצמו מזכה את עצמו ואת כל העולם כולו, דהיינו לפי בחי' המתוקנת על ידו, מגיע לכל העולם כולו ‏כטבע הרוחני כנ"ל. 
ר"ת – ס"ר – ס' ריבוא: 

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קסג

‏קמה. המשך הענין, וערבות

‏וז"ע כל ישראל ערבים זל"ז, וז"ש רשב"י לב' שבאים בספינה, ‏והתחיל האחד להיות קודח תחתיו, גער בו חבירו למה אתה קודח, א"ל מאי ‏איכפת לך, הלא תחתי אני קודח, נזף בו שאתה מביא המים בספינה, ושוטף לשנינו, והבן כנ"ל. 
‏קמו. ענין מרכבה לסוד עץ החיים
‏ענין עץ החיים הוא צלם, הוא ק"ס, כזה, י' מכה בה', בגי' נ' (ותיכף ותחי לבו, בסוד אתן חכמה וזכור, ל"ב ח"י בגי' נ') ואז עלתה. 

‏וה' מכה ביוד, בגי' נ' והוא התגלות הנ', פלא עליון, ועליונים למטה ותחתונים למעלה. (כי מצא מאה שערים מזבל פרדותיו של יצחק) 

‏גם ו' מכה בה', וה' בו', בגי' ס', ‏(כי דו"ן כחדא, והבן, בסוד שני המאורות הגדולים, ושתי עיניו מאירים כגלגל חמה, שבוטשים זב"ז ‏בכפילות) והנה אימא מתפשטת בעץ הזה, בסוד צ' דצלם, סוד מלך לבני ישראל, וזה עצ"ה - והסוד מרבה עצה מרבה תבונה, (והסוד לא תשחית את עצה, שזה עזֵר משמים להתבונן מהמוטל עליו לתקן, בסוד ימי חיוהי ‏דילן) 

‏ונעשה העץ עצה, בסוד דו"נ סוד עץ ‏מאכל" בגי' יאהדונה"י, ועד הוד אתפשטותה, בסוד שמאלית, ועד נצח, בסוד כיליה ימנית, ואז מגלית בו החכמה סתימאה, וכליות נובעות חכמה, 
‏קסד
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏
ואז כל הענפים שנשתלשלו מהעץ הנ"ל סוד ידים הנגבהים לאמא בקדושה, ורגלים ההולכים לבית אלקים בהשגחה ובשמירה, ואין כאן שום ענפי רוש, אלא אדרבה מתחזקים מאד, ומוציאים פירות בהרוחה רבה, סוד דורונות המובאים לבי מלכא, וארוחתו ארוחת תמיד על שלחן המלך, ועץ, סוד מרמז ג"כ, שעינא פקיחא דעתיקא מאיר על צ' יסוד עולם, שדוקא בסוד הזה מוציא פירות, והבן. וצפרים המקננים בענפים סוד נשמות, וחיות ברא טליל תחותאה, כולם מתוקנים ומום אין ‏בהם. 

‏וצריך להיות מרכבה אליו, בסוד זה, שעיקרו של פרצוף קו האמצעי ‏דת"י מונח קבוע וקימא בגולגלתא, סוד י"ג, שא' העליון שורה על י"ב שעתי, סוד "ואו", סוד אח"ד, וזה סוד מילוי שם מ"ה בסוד יאא"א, שיש בו ב"פ אחד י' וג' קוצין דיליה, (בסוד מלכי מקדם) גם היוד הוא סוד כתר המתקשר בג' אלפין, בדעת ובת"ת וביסוד, דהיינו השראת אורו ית' בג' מקומות אלו, וג"פ ‏אור עולה כתר. וז"ס אבא. 

‏ואחר שנתקן ראשו בכתר כנ"ל, צריך ‏לתקן מוחין ולהעשות מרכבה למוחין דז"א, דהיינו אימא המתפשטת בו בסוד מילוי ס"ג יאי"י, (להשגחה ולשמירה, לגלות בסוד דו"נ) וז"ס אימא ‏אח"ז תיקון הידים. 
‏קמז. ענין ספר הזכירה
הקבצו בני גילי יודעי וריעי

אני אשיר ואתם לו תשמעוני

אזי ירוח לי גם ישישו ובני מעי

בהגלות דבר סתר מה הי' בינה וביני
שש שנים יעבוד בסוד ימי החול

ובשביעית יצא לחפשי חנם בסוד השבת

וזדונות נהפכו לו כזכיות וכו'
ר"ת – דת"י – דעת תפארת יסוד
‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קסה

‏ואם אמור יאמר העבד, אהבתי ‏את אדני ואת אשתי ואת בני, דהיינו שלא יהי' נמשך אחר מלאת תאות לבו, וכל רצונו עם אדונו ועם האשה יראת שמים, אשר בעת החופש הנ"ל אין זווגו עולה כהוגן, כי לא זז מחבבה וכו', ואת בני, דהיינו שרוצה לקיים ולערב אל תנח ידך, ויש לו בנים בנערותו, הוא רוצה ג"כ לבנים בזקנותו, בסוד הערב הנ"ל, שהוא לילה כיום יאיר, ותקם בעוד לילה כידוע, אז והגישו אדוניו וכו', ורצע את אזנו במרצע וכו', אבל מ"מ צריך טעם ע"ז כידוע, שכל דבר הבא משמים, הגם שאינו עונש כלל, מ"מ צריך סיבה להראות בסוד זה, ובפרט בעבד כזה החכם מעצמו, ויודע בחי' בדיחי דמלכא, לכן אומרים לו בעת שרוצעים את אזנו בדלת ובמזוזה, אוזן זה ששמעה בהר סיני כי לי בנ"י עבדים, והלך וקנה אדון לעצמו, דהיינו שלא שמע שם זולת הוי' אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים, וזה נתנו לו ‏לשמור, ולא בסוד אלקי השמים והארץ. והוא הלך בחדשות שלא ע"פ התורה כלל, אלא קנה האדון לעצמו, בסוד הטעמים החדשים העליונים, שכתובים ורמוזים בעשרת הדברות, לזה באה לו הציווי החדש, לרצוע את אזנו על הדלת ‏ועל המזוזה. 

‏אבל הוא מקיים בעצמו, ואחרי הדלת והמזוזה שמת זכרונך, ומתוך כך ועבדו לעולם, כי הכלים מתעצמים עם הפנימיים להיות א' ממש, בעולמו של יובל, והבן. 

‏או הפי' בענין אחר, שהי' דורש את ‏המקרא הזה כמין חומר, דהיינו שסוד יציאה א' הוא בחי' חומר דרישא בשמי' אתתקן, ואח"כ זוכה האי עבד הנאמן לשום בו צורה הנכונה, ומפרש באיזה זכות יעלה לו שיהי' נרצע אזנו למשמע כ"כ, ואמר משום ששמע ביציאה ‏זו על הר סיני וכו', והבן. 
‏

‏קסו
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏קמח. ענין כל היותר קטן צריך לינק מאור היותר גדול

‏בעגולים הקטנים בפנים, ומה שיותר עליון חוצה לו, וביושר הגדולים בפנים, ומה שיותר קטן הוא חוצה לו. 

‏ונראה שבחי' ההנהגה כל מי שיותר קטן צריך לאור יותר עליון, וכל שמתגדל יוכל להנות ולהיות מנוהג מן היותר נמוך, כי הקטן צריך שמירה יתירתה, משא"כ הגדול שומר א"ע. 

‏ועוד טעם, כי המקבל מעולם תחתון, על כרחך מקבל הוא ג"כ מהעליונים, 

‏כי משתלשלים המה להיות מושגים זמ"ז, אבל המקבל מעליון עדיין לא השיג את התחתון הימנו, ועוד טעם ששלימות האור בסופו, וע"כ התחתון יכול לעלות על העליונים, אבל המנוהג מעליונים כשיורד ‏לתחתון יכול להיות ניזק ח"ו. 

‏אבל העולמות באצילותן כלפי עצמם מתחלת מא"ס וא"ת, ומה שמוכן לבא בהשגה הוא יותר תחתון. 

‏וז"ע דהקליפות נמצאים בין מקיף דיושר. 

‏קמט. ענין קבלת המוחין בתחילת הוא ביד שמאל

‏ענין תיקון הראש נקרא בס' מדת ‏היראה או יראת הרוממות, וצריך להבין, הא לפי השעשועין שמשתעשעין עמו ונר דולק על ראשו ורואה וכו', הלא כל זה מוראה ומורגש לאהבה רבה וכו', ונראה שהטעם שלעולם בתר המקבל ‏אזלינן, וכיון שמקבל מוחין דומין בידו השמאלית, ע"כ לגבי דידי' יראה איקרא, וזה הטעם שבגדלותו, ותיכף בהגמלו משדי אימו, מיד מקבל מוחין דשמאל ביד ימינו, וזה נקרא בחי' אהבה לגבי ‏המקבל, כי בימינו מקבלו, והבן. 
ר"ת – מא"ס וא"ת - מאין סוף ואין תכלית: 

‏ר"ת – בס' - בספרים: 

‏‏פתח


         ‏שערי עבודה 

      השער                  קסז

‏קנ. ענין עבודה דלא פסיק

‏צריך לזכור תמיד, שעיקר החפץ ‏מהנשמה בהתחברותה לבתי חומר, באשר להמציא לה מקום עבודה ותעמולה לפני בוראה, כמ"ש חז"ל והכל לפי רוב המעשה, וז"ש מי יעלה וכו' ‏ומי יקום וכו', אשר לא נשא לשוא נפשי ולא נשבע למרמה, פי' כפי הידוע שכל הנשמות עמדו בהר סיני, ושמעו אנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה, ותיכף נזדעזעה כל העולם כולו בדיבור הנורא לא תשא את שם ה' אלקיך לשוא, פי' בלי הועיל, כי עין בעין נראה אלינו ה', למען ליתן לנו כח ואומץ להתחזק במעשים הנרצים לחפץ ה', כמ"ש כל היום וכל הלילה, תמיד לא יחשו המזכירים את ה', אבל לא חלילה לעדן ולענג את החומר העכור, אשר בלי זה יכעיס בוראו תמיד, בהשגת משאלותיו ומשיגיו, ולא יתכן בשום פנים להעלות אל הדעת, ‏שגלל זה זכה לראות עולמו בעודו בגופו, עדי לענג את גופו ולרשלו מעבודתו, כמ"ש ושבט לגו כסילים ‏ינוח, וזה רק חלקו בהתחברותו לעובד ה', אבל במנוחתו ישחית את עצמו, ומכ"ש נשמתו, וזה בחי' היותר רעה מכל משאלות הגוף, דהיינו משאלות המנוחה, וזה שתיכף אחר ככלות הדיבור מפי הגבורה הוא ראיית הנשמע, ועדי עדיים, המלוים לדבר ה' אנכי ולא יהי' לך, תיכף בא האזהרה, לא תשא את שם ה' אלקיך לשוא, פי' הוי יודע למה ועל מה טרחתי בעבורך את כל הטרחא הגדולה והנוראה אשר ראו עיניך, להרכין כל הרקיעים ומלאכי השרת לארץ, ולהגלות את עצמי לעיניכם, כיום הזה, לא לשוא פעלתי כל זאת, (כי גלוי וידוע לפני' ית' שבדברים ‏הקדושים לא יוסר עבד). 
‏קסח
       פתח


‏  שערי עבודה 


      השער

‏קנא. המשך הענין, ומי יעלה בהר ה' ומי יקום במקום           קדשו אשר לא נשא לשוא נפשי ולא נשבע למרמה
‏וז"ש מי יעלה ומי יקום, אשר לא ‏נשא לשוא נפשי ולא נשבע למרמה, פי' דבאמת באותו מעמד הנורא, הי' הנשמות והגופים באחדות גדול האפשרי, והי' נשבעים שניהם בהסכמה מוחלטת, שמעתה ולהלאה לא יזוזו את עצמם עוד, בלתי לעשות נחת רוח, לבורא שמים וארץ הנגלה אליהם עין בעין, ולא ‏יאבדו מעבודתם רגע קטנה, כי כן גברה האהבה כידוע היטב, וז"ש המשורר ולא נשבע למרמה, פי' זכור יזכור היטב אשר נדר פיו ושפתיו לה', ולא יהי' זאת למרמה, לאמור בשפתי' כבדוני ולבם רחק ממני, וז"ש הכל לפי רוב המעשה, שזה דוקא אמת המידה ‏לאהבת ה'. 
‏קנב. פסקים

‏האדם שאינו חושב במחשבתו מה שמדבר, הרי זה מוציא זרעו לבטלה. 

‏המחשבה אינה נפגמת לעולם, כי בביאת מ"ז מסתלקת מחשבה קדושה, אבל הדיבור ודאי נפגמת, כי ‏להתיחד עם מחשבה קדושה נתגלית וס"א אקדמה וכו'. 

‏הנוטל מלכות לבדו הרי מקצץ חלילה וכו', פי', כל הנגלה נקרא ‏מלכות וכשחושב שאין בו שום נעלם לעיני' נקרא שנוטלה לבדה. 

ר"ת – מ"ז - מחשבה זרה: 

‏
‏קע
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏קנג. ענין אור הלבנה כאור החמה בסוד מצת מצוה

‏ג' נח תרף' 

‏לש"י וכו' ענין גל עיני ואביטה ‏נפלאות מתורתך, כי סוד פקיחת עינים מתגלה בבחי' ב"ן דוקא, לא יותר, כי זה גרם לשבה"כ, וענין הפקיחה בסוד ד' מילואים ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן שהם י"ו אותיות, המתחברים בג' שמות אה"י אלקי"ם אדנ"י, שבגי' עק"ב, ועם ט"ז אותיות דד' הויות בגי' פק"ח ‏אדב"מ. 

‏אבל בבחי' גילוי עינים אין משתמש הנשמה אז כלל מן הכלים, דהיינו ‏העינים אלא בסוד מזליה חזא בלבד, וזה שהתפלל גל עיני כנ"ל, וזה שדייק מתורתיך ולא בתורתיך כי אז נקרא פקיחא דעיינין המתפשט בתורה אדב"מ ‏ממש. 

‏כשחרב בהמ"ק שרו חכימיא למהוי ‏כספריא, פי', מתחילה הי' רואים אותיותיהם בסוד החכמה, והי' חכמים בעיניהם ממש, אבל אחר החורבן הי' משיגין האותיות שלהם כמו הנדרש מעל ספר, והבן, וע"כ היו שמם סופרים: 
‏קנד. ענין אור ועגל

סוד ר"ז מימינא ק"ג משמאלה, דהנה כאשר נתגלתה הישות אז נמשך שאמר עשיו יש לי רב, כי מקודם הי' ‏בסוד אין, ואח"כ הסתכל עליו בעל הבירה, ונעשה יש, דהיינו שלגבי עשיו נעשה הצירוף מתוך האור שעמד בימין, 

ר"ת – לש"י וכו' - לשם יחוד וכו': 

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קעא

‏עמד לנגדו עגל לשמאלא, והוא עגל לא לוּ‏מד אפרים, כי לא יכול כלל לישא בעול כשור לעול, והבן, ולכן רצה עשיו להתאחז בכל הש"י עלמין מחמת העגל כנ"ל. אבל יעקב תיכף תיקן הענין ‏כי אמר יש לי כל, והבן. 

‏וז"ע תבא אמה ותקנח צואת בנה ‏שפירשו בזה סוד פרה אדומה. כי פרה האדומה, היא באמת אם של הילד החי, דהיינו מחמת שהיתה תמימה ולא עלה עליה עול של שום דבר בעולם כידוע, שבגלל כן זכתה שנמשך ממנה הש"י עלמין, דהיינו אור ועגל כנ"ל, לכן מוכשרת מאד לקנח ג"כ צואת העגל ‏ולגדלו להיות נושא בעול מצוה 
‏* קנה. ענין כללות הבריאה, שושבינין, ואד יעלה מן הארץ,        קטנות וגדלות, יחוד קו ורשימו.

‏התשלח  ‏ברקים וילכו ויאמרו לך הננו ‏שז"ע החיות רצוא ושוב, שבזה נכלל כל הבריאה בסוד אחת דבר אלקים ושתים זו שמענו, ובסוד אחת. כי בשעת התאצלות העולמות עד בואם לעולם העשי' רצים החיות, וכשהגיע לתפקידם הם שבים לשורשם, כמ"ש כי כאשר הגשם והשלג היורד משמים  ‏ושמה לא ישוב, עד אשר הרוה את הארץ והצמיחה כן וכו', שבשתי בחי' פעל הרצוא, דהיינו מתחילה בסוד היתפאר הגרזן על החוטב עמו, שהי' דבוק בשורש ממש כמו אחר ככלות הכל, סוד הוי' שקיו דאלנא, ובסוד זה קנו הכלים בחי' השלמה להיות שולטים לבחי' עצמם, בסוד ידע שור קונהו וחמור אבוס 
‏קעב
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏בעליו, שז"ס הארת אצילות פנים בחי' זיוו של א"ק, ואח"כ נשנשלם למעשהו, הולך אדם ושב לשורשו בלי סיוע שליטת ‏הכלים, אך בסוד הוי'. 

‏ד"מ כבגשמיות התהוות האדם, ‏מבחי' יסוד יוצא, פי' טפה נמצץ מן הכלים ועובר דרך, מעבר הכלים מתחילה ועד סוף, אבל ממשיך ג"כ בחי' חיות שרשי עמה, שזה ע"כ עיקר בנינו של אדם, ותדע עד כמה מן הצניעות וההעלם באור הזה, כי לא יוכל אדם ליבחן בחי' חיות באותו טפה בשעת התהוותה מפי אמה, כי אינו מתנועע ואינו אפילו בבחי' צמיחה, אלא אם תשאר שלא במקומה המיועד לה תופסד ותסרח, גם המולידים עושים מעשיהם בתכלית הצניעות, כי כן הושם בטבע המולידים, וז"ס מה ירך בסתר אף ד"ת בסתר, וז"ס מראש בסתר דברתי, וז"ע תשורי מראש אמנה, והבן, כי כן צריך להיות גילוי בחי' השלמה שבכלים, אבל עד שבא לגילוי אור המתגלה אפום אמה, הי' כל מעשה הכלים בגלוי ע"י שושבינין וחתן וכלה, ‏כי ע"כ סוד היתפאר הגרזן על החוטב בו, סוד דבוק בשורש האמיתי בחי' מעשה ידי אומן, לכן לא ניכר שום סיוע כלל מצד המולידים בעצמם, ומלאכתם נעשה ע"י אחרים ע"י שושבינין, והם בעצמם, אדרבה ליכא כתובה דלא רמו בו תגרא, אבל בגמר דבר ע"כ צריך הבעל מעשה בעצמו להזדקק לזה, שא"א ע"י בשום אופן, כי כן הוטבע כמובן, אז באים המולידים בהצנע גדול, וגם התהוות הולד בלי שום הכר כלל בשעת מעשה אפי' למולידים, כי נמצא כאלה רק בדרך הכנה, ולא לעיבור כמובן, גם חיות בטפה עוד לא נודע לשום חקרן שבעולם, כי לא ראיתם כל תמונה, ואז כשנקלטת במעי אמו אז מתחיל בו לאחר שלש חדשים הכר בגדלות הבטן, בחי' צומח, ואח"כ כבן ה' חדשים מרגשת בבטנה דבר מתנועע, דהיינו חי, אוכל ושותה מה שאמו אוכלת עד בן ז' חדשים הלידה, כי מה שנעשה ‏בסתר מתגלה בגלוי לעין. 

‏ותדע שמשלוש חדשים והלאה המעשים גלוי לעין כל, כי ראוה מעוברת, 
‏ר"ת – ד"מ – דרך משל: 

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קעג

‏ויודעים, ומלדתו והלאה נשלם הולד לאט לאט עד שנשלם, ומהו השלמתו, אין החפץ יותר הימנו אלא שיעמוד במקום אבי', הן בצורתו הן במעשהו, כי עד הלידה הוא בחי' רצוא, דהיינו כל עניני השושבינות שהי' בחי' הרצוא בצניעות מובדל, ואח"כ בחי' הזווג שהי' בצניעות מכוסה עד כמה שאפשר, ואח"כ התגלות מה שנעשה בסתר לעין כל, שע"כ שייך לעין החוקר, להביט עד כמה נמצא כח בכלים. אבל מלידה והלאה הוא בחי' ושוב, שלאט לאט הוא נפרש ונבדל ממולידו עד שצורתו כצורת מולידיו וממלא מקומם, דהיינו ששב לשורשו וז"ס זרוק חוטרא לאוירא אעיקרא קאי, אשר רבים יחכמו לומר טעמים, דהיינו כח המושך נמצא בארץ וכדומה, אבל שכל הפשוט לא יעיין כלל בטעם כאן, כי מושכל ראשון לו, אשר באויר וכן בכל היסודות שבעולם לא יורגש שום מנוחה רק ביסוד העפר. 

‏וז"ע שלשה אלה נפלאו ממנו ועל ארבעה וכו', דרך הנשר בשמים, ודרך אניה בלב ים, ודרך הנחש עלי צור, ‏ודרך גבר בעלמה. 

‏ובזה תבין הפ' ואד יעלה מן הארץ  ‏והשקה את הגן, כי בחי' השושבינות עד שמתגלה החסד אפום אמה, הוא בחי' דלתתא, כולה נשגב מכל שכל והגיון, אבל שם שושבין מצד הרוחניים הוא סוד האלף לך שלמה והוא א', ושושבין מצד הגשמיים הוא בסוד ומאתים לנוטרים את פריו, סוד דל"ת, אבל טרם שנברא האדם הם עולים שניהם מכלים לבדם, מסוד הדוממים הגשמים, בסוד "אד" דאדנ" שז"ס דכר שבנוקבא כמו י"ה דהוי', וז"ע נשים המסוללות זו בזו, אחת עורכת ואחת מקטפת שלא שיך כאן שום בחי' זווג לפרי' ורבי', אלא הם בסוד מלאכתן נעשית ע"י אחרים, בסוד לשמע אוזן ‏שמעתיך. 

‏ואד הזה עולה מן הארץ בעצמו והשקה ‏את כל פני האדמה, וז"ס עפרו של אה"ר, כי עפר בחי' דכר, ואדמה בחי' נוקבא, ועפר נצבר מן האדמה, שמסוגל לפרנס ולגדל את האדמה, וזה 
‏קעד
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏נקרא מקום המזבח, שכחו עומד אח"כ לכפר עלי' בעת חטא, בסוד שאל אביך ויגדך, ושחת לו לא, והמעשים טובים בבחי' א"ד כנ"ל, והמעשים לא טובים בבחי' נ"י, ואח"כ כשנשלמים בשתי יצירות כנ"ל כל צרכם, בסוד בן עשרים שנה, ואז נקרא שנשלם הרשימו להמשכת הקו אצלה, כי עד מקום הזה עוד לא פעל בחי' הקו כלל, כי אפי' בחי' האור של מצוה הנרגש לא הי' מצד הקו, אלא מצד אור הגנוז ברשימו עצמה ולכן הצירוף "אד", כי זה מאור שנברא עוד ביום א' ונגנז לצדיקים, כי בריאת המאורות סוד החמה ולבנה, דהיינו אור הקו המתחבר ברשימו, נבראו ביום הרביעי, ובעוה"ז לא נרגיש כלל אור אחר זולת אור השמש, ואין לך בחי' יום זולת מזריחת השמש, ושקיעתה מביא הלילה, ושם שליטת הלבנה, אבל הפסוק מעיד ויאמר אלקים יהי' אור ויהי אור, ויקרא אלקים לאור יום, הרי לך בעליל שלא השמש עושה היום, זולת אותו האור שנברא ביום א' עושה היום, אבל אנחנו בעינינו לא ראינו וידענו שום אור אחר זולת אור השמש. מכאן נראה שבאמת עיקר היום נקבע וקיים באותו האור דיום ‏א', אלא נגנז ביום עצמו, והשמש משמש במקומו, וע"פ גבולי גילוי אורה, סוד י"ב צירופי הוי' עושה י"ב שעות ביום. 

‏וזה מראה בעליל שאור דיום א' הוא ‏העיקר השולט, אבל בגניזה ובצניעות גדול, וז"ס אד העולה מן הארץ, דהיינו טרם ביאת הקו, סוד אור השמש הי' צירוף א"ד, א' סוד אור והיא יום = ד' סוד חושך והוא לילה. וז"ס מלכות דא"ס שממנה נבראו כל העולמות, וז"ס העצמות שבספירות ונקרא חוט א"ס, והבן, וזה עיקר הכח הצובר העפר מן האדמה, וכשנשלם הכלים כנ"ל, אז בא היחוד בכללות מאורות העולם סוד הוי' אדנ"י סוד שתי המאורות הגדולים, כי להוציא נשמות צריכים קומתן שוים זל"ז, ואז אותו מעט עפר הנצבר מן האדמה בסוד אור דיום א' כנ"ל, זה מקבל בחי' אור השמש, ואותו חלק עפר שנעשה בסוד ד' כנ"ל מקבל בתוכו אור הלבנה, זה בחי' מים וזה בחי' קמח, וגבלן ביחד, וזה הוא עיסה שקדשו השם. 

‏ואז כשחסד מתגלה אפום אמה, דהיינו בזו הרגע שנתגלה זרע האב, ועוד 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קעה

‏לא באה למעי האם, נרגש בהם תיכף בחי' גילוי ותענוג לטפה עצמה, ומכ"ש ללבושים שבהם באה הטפה, אלא בצנעה גדולה, כי גילוי חיות אפי' לא נתגלה בטפה אלא בלבושים בסוד והקימותי את בריתי, מפני שבחי' הגילוי נמשך מהשמש ע"י הכלים, שכוחם מאור גנוז, (ודו"ק כי כאן יחוד גדול בין אב לתולדה) ע"כ עוד המעשים בגניזה, (גילוי מכח שמש וגניזה מצד אור הגנוז שמתיחדים כא') והבן, אלא התענוג מורגש באותו הצניעות, בסוד דעתא צילאי כאכיל בשרא דתורא, ובאמת דמות שור אפי' לא ראה, והבן, וזהו בחי' גילוי הטפה בינו לבינה, שאז האב והאם והולד ביחד, ונוגעים זה בזה בחוש המישוש, ע"כ נרגש בהלבושים ג"כ גילוי ותענוג ‏באופן חוש ההרגש, והבן ודו"ק. 

‏אח"כ עד כמשלוש חדשים במעי אמו, ‏ההרגש לעין לא נמצא כלל לא לזרים ולא לאם וולד אפי', אבל משלוש חדשים והלאה מתחיל גילוים לאט ולאט עד שמתגלה לעין, והאם מרגשת תנועת ‏העובר במעיה, והעובר נר דלוק על ראשו ורואה מסוף העולם עד סופו, ולומד כל התורה כולה כידוע, וגם לעין זרים ונכרים ניכר העובר על גודל בטנה. והבן. שזה הכל מחמת שהולד עתה בעל חי וכלול כחו מאביו ואמו סוד ב' מאורות הגדולים, ע"כ רואה מסוף העולם עד סופו, והגם שכל כליו ועיקר אורותי' הוא בסוד אור גנוז, סוד אורות המתמצים הכלים בעצמם כנ"ל, שאינם ענין לגילוי כלל, אבל ידעת שסוד הגידול והצמיחה שיהי' ראוי שיוכלל ברמ"ח איברים ושס"ה גידים, שיהי' ראוי למלא מקום אבותיו ולהורישם, גם לפרות ולרבות כמותם, צריכים לפעול עליו אורות אבא ואמא, לכן עד לידתו מורגש בו חסד דמתגלה אפום אמה, וגם מזונות אמו אוכל, ובאותן החדשים אין לבחי' עיקר אורות וכלים שלו שום כח והנהגה, אלא הולך אחר אמו לגמרי, לכן עד הלידה הוא בחי' הרצוא, סוד גילוי אורות השמש שהיא חיות העוה"ז, בסוד ברק בן אבינועם, והלבנה בסוד ודבורה אשה 

‏

‏קעו
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏נביאה אשת לפידות, שהיא יושבת תחת תומר דבורה, וכיון שנולד חותכין את טבורו, דהיינו אותו המעי שדרך שם הי' מקבל למזונות אמו ותענוג אביו, וכיון שנחתך טבורו, הוא נעשה לבריה בפני עצמו, והולך ושב למלא מקום אבותיו בחכמה וביראת חטא, פי' שמכאן מתחיל בחי' ושוב, שהברקים שנשלחו צריכים לשוב לשולחם לומר לו הננו, כי כאן מתחיל אורותי' בעצמו לשלוט, סוד העפר של עצמו בכח אור הגנוז, שממנו נעשה עיסתו, נמשך בו מיתוק גדול מאימא סוד המלח שבעיסה, ולכן מכאן ולהלאה פועלים בו אותו השושבינין שהי' פועלים באביו ואמו, עד שנגדל ונעשה לאיש, והוא עצמו ממלא מקומם, וראוי לזווג להוליד. והריוח גדול, כי נתעלה הקו לעילת כל העילות, שז"ס השבה לשורשו (ואז מתאצל ממנו בחי' קו אחר, וכן חוזר ובא). והחילוק מבין קודם שנברא עד אחר שנברא, כי מקודם הגם שהי' פועל בכח אור דיום א', אבל לא הי' כלל נמשך בפנימיותו, אלא בסוד מקיפים פעלו, כמו אשת נפל בל חזו שמש, אבל עתה שזכה לאור באור השמש ע"כ ‏נמצא לו כלי מוכנה ליחד שני האורות הנ"ל לא' ממש, כי אור הפשוט מאיר בדרך מקיף, ואור השמש בדרך פנימי, (ובאמת גילוי אור הגנוז נמשך ג"כ בטפה בגלוי). שבזה הדרך מחזיר עטרה ליושנה סוד בת זוגי' דא"ס, וז"ס עילת העילות לא נחית יחודיה עלי' עד דיהיב לי' בת זוגי', שדוקא אור השמש מסוגל להחזיר אותו אור הנ"ל לשורשו, אור הקו במאצילו, והבן, שז"ס ברכה בכלים, וקדושה בבחי' קו וייחוד למאצילו, והבן, וז"ע הרשעים שהיו בימי בית ראשון שהיו עובדים לשמש, דהיינו שלא התאמצו ליחד השמש במאצילו, כי ע"כ נמצא אב לשמש, אבל היחוד בסוד ‏אני ראשון, והבן. 

‏והטעם שצמצום ראשון הי' בב' בחי', ‏בבחי' אור ובבחי' רשימו, ולשניהם צריכים תיקון, תיקון ברשימו, בסוד מעשה אנוש ותחבולותיו, שמחויב ליחד כל המעשים טובים ורעים שלו, ואז זוכה לנשמה, ואח"כ צריך תיקון באורות, דהיינו ליחד כל האורות שלו, הן אור הקו שבאה באיזה גבול, 
‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קעז

‏והן האור הנגנז שהוא בלי גבול. (ולצדיקים מוכן). 

‏ולכן נקרא תיקון האורות ושוב, דהיינו ששבים לאביהם ביחוד האמיתי, וז"ס מה שמו ומה שם בנו, כי תדע. 

‏ז"ע הלא אב אחד לכולנו אל אחד בראנו, מדוע נבגוד איש באחי', והבן, ודייק שז"ס להביא אור הגנוז לגילוי גדול, סוד נהנין מזיו השכינה, ועטרותיהם בראשיהם: 
‏* קנו. נראה כהמשך הענין

‏הראשונות הנה באו וחדשות אני מגיד ‏בטרם תצמחנה: נראה דהפי', דידוע דטפה המתגלות כשעתה אפום אמה, הי' מביא עמה אור המתמצית מן הכלים עצמם, בסוד שלא נבראו מלאכים ביום א', וזהו סוד שחת לו לא, שכאן לא יפול לעולם שום בחי' פגם, והוא עומד להאיר על החדשות לאחר מיעוט הלבנה, ונפסק הזווג תמידי, אור דרגע זו עומד במקומו וממתיק הכל, בסוד שירו להוי' שיר חדש תהלתו בקצה הארץ וכו', ובסוד אני הוי' הוא שמי, וכבודי לאחר לא אתן, ותהלתי ‏לפסילים, דהיינו אותן שבוחרים עץ לא ירקב לעשות פסל לא ימוט, שהם עובדים לריק ויבושו עובדי פסל המתהללים באלילים, ואינם יודעים שיש אב לשמש, אבל הקב"ה מזהיר אותם מי הקדימני ואשלם לו, תחת כל השמים לי הוא, לכן כח גדול לבנים לשוב אל שלחן אביהם שבשמים, בסוד המצוה הזאת, ‏ובחנוני נא בזאת. 

‏ודע שמה שנשתייר בחלל אחר הצמצום נקרא רשימו, וזה הוא באמת אור פשוט, אלא בסוד גניזו, וכיון שמתגלה 

‏קעח
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏הוא בסוד אני ראשון ואני אחרון, בסוד שאין לי אח ואב ובן, והבן, אלא מכ"מ צריך להמשיך שפע השמש ללבנה, בסוד הביאו עלי כפרה, והטעם, כדי לפרות ולרבות, שדוקא כאן הברכה מצוי', דהיינו באור מורכב, כי לא שייך ברכה ותולדות באור פשוט, אבל כדי להוליד בנים צדיקים בלי שום מום, מיחדים המורכב לאור הפשוט, כי אין הברכה שורה ג"כ בדבר שבמדה ובמנין אלא בדבר הסמוי מן העין כידוע, ולכן צריכים ליחדם זב"ז, ואח"כ לכפר על המיעוט של לבנה, דהיינו שתהי' ראויה שיקבע בה לנצח נצחים אור החמה, ולא יצוייר בה בשום פנים איזה בחי' מיעוט, שזה תיקון לבחי' ועין נואף שמרה נשף, ‏והבן. 

‏ונראה שז"ס  א  ח  ד,  דא' סוד כח שבעפרו הצבור שהוא בבחי' אב לשמש, וה"ח" סוד השמש בעצמו, דהיינו חב"ד חג"ת נ"ה, וד' סוד ד' רבתי, אֵם המלכות, דהיינו בחי' אדמה, שעפר נצבר הימנה שהיא היתה אמה של כל צבא השמים והארץ, כמפורש לעיל, שע"כ נתלבש העפר בהשמש, והאדמה בלבנה, שאז היו היחוד בכל הקומה בסוד שני המאורות הגדולים, ודבור האדם ומחשבתו, אז הוא בבחי' יסוד ומלכות שע"כ כחו יפה ליחד ג' השרשים הנ"ל, ‏א' ח' ד'. 

‏וז"ע קריבו שושבינין עבידו תיקונין, ‏פי' בלידת הולד נסתלקו ממנו אורות או"א, אז מתחיל לפעול באורותי' עצמו, דהיינו ייחוד הקו למאצילו, שלזה צריך עוד הפעם לשושבינין חדשים, כאותן שהיו לאבא, והריוח מזה גדול למאוד, סוד פרי' ורבי' באורות, דהיינו למעבד נשמתין ורוחין חדתין, פי' כיון שאור הקו הוחזר למאצילו ע"כ הקו במקום א"ס נתעלה, וא"כ בכח הקו עכשי' להוליד ‏ולדות כאבי', והבן. 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קעט

‏קנז. ענין תרי בדיחי דמלכא

‏‏ד' מנחם אב 

איתא הני תרי בדיחי דמלכא וכו', ‏וז"ס נורא ועצום, ואסביר במשל למלך שעשה משתה גדול, וצוה לעבדי' שיעשו לפני הנאספים מילי דבדיחותא, ויצא מלפניו שר חשוב וחכם מופלא, ושינה כסותו ככסות גבור עריץ, וכלי זין וחרב מלוטש בידו, ושינה לשונו כלשון הגזלנים ורוצחים, והי' מתאמץ בכח ואומץ לבא אל חדר המלך פנימה, והי' מכריז ואומר שרוצה לשלוח יד ח"ו וכו', ואז בא כנגדו שומר הסף אשך למלך, שלא ידע את מעשהו אשר הוא רק לאחיזת עינים ולמילי דבדיחותא, והי' לוחם עמו בכל כוחו ולא יכול לו, כי הי' מלובש במגן נחושת מקדקדו עד רגלי', ויקרא ליתר שומרי המלך לעזר לו ולא באו לו, ויהי' צער אותו השומר גדול מאד, כי דימה שכל עבדי המלך נתנו יד עמו, אבל לגודל הסכנה אמר שיעשה כל מה שבכוחו עד יציאת נפשו, ולא יעזוב את החילול וכו', וכמובן שכל הנאספים ועבדי המלך אשר ידעו את האיש השר ואת מעשהו ומלחמתו נגד השומר, הי' הצחוק בינהם גדל עד אין חקר ושיעור, וגם המלך הי' לו שעשועין הרבה משניהם, ממעשה השר וחכמתו, גם מנאמנות לב עבדי שומר הסף, עד ‏שראו שכבר כמעט נחלש אותו העבד מכובד המלחמה המדומה לו, אז גילה לו שהוא אינו אויב כלל למלך, אלא אדרבה הוא האוהב הנאמן החכם היושב ראשונה במלכות ששמו ידוע בכל המלכות, ואז גם השומר בעצמו מלא פיו שחוק, ויאספהו המלך אל ביתו והיכלו פנימה, כי הכיר בו נאמנות לבו ישימהו לשומר (חדר המטות) ונגיד על האוצרות, ויעשרהו ויכבדהו כיד המלך, לימים עשה המלך עוד סעודה גדולה ואז נדב את עצמו שר חשוב אחד לעשות מילי דבדיחותא לפני הנאספים ובני היכלא, ושינה כסות ולשון כמו שודד אחד, ויבא אל אוצר החשוב אשר למלך ויאמר לשודדו לו, ויקפוץ אותו השומר הנ"ל בבהלה גדולה ויצעק לחיילות לעזרה לו ולא נענו לו, באשר שכולם הי' יודעים כי מילי דבדיחותא המה והי' לוחם עמו לבדו במצור ובמצוק, ובני היכלא הי' רואים ומבדחי דעתיהו עד אין שיעור כי נכפלה התמיהה וה .... והיופי ממעשה החיפוש של אותו השר החכם, אשר בשלומא השר הא' לא הי' צריך להתחפש בחכמה נפלאה כ"כ, מפני שאותו השומר עוד לא ידע כלל ממעשה החיפוש אשר 
‏קפ
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏נוהג בהיכלא דמלכא בעת חדוה, אבל השר הב' הוא הי' מוכרח לעשות מעשיהו בחכמה נפלאה כדי שלא יעלה על דעת השומר כלל כי מעשה חיפוש הוא, ולכן הי' מלחמה השני' יותר נחמד למראה ‏עינים מן המלחמה השני'. 

‏עד שרחמו עלי', והי' מגלין להשומר ‏שזהו ממעשה החיפוש הנהוג, ואז גם השומר מלא פיו שחוק, והבהלה נשבתה, והוחזרה לחדוה רבא ויקירא. 

‏ומובן שגם כאן קיבל השומר שכרו משלם מאת מלכו, כי בין כך ובין כך נתגלה לבו הנאמן לאדונו וכו' וז"ע הני תרי בדיחי: 
‏* קנח. ענין אריכו דיומין ומיעוטא דיומין

‏איתא בסוף התיקונים אמר ר"א ‏אמאי קדמאין הוו חיין יומין סגיאין, כגון אדם נח, ומאברהם ואילך הוו מתמעטין בשני, א"ל ברי ריבוי שני ואריכו דיומין אינון מא"א, ומיעוטא דיומין ושני מז"א, ובג"ד אתמר באברהם אלה תולדות השמים והארץ בהבראם בה' זעירא עי' הפ' באב"א ע"ש. האדם כשנברא לא היתה בו זוהמא כלל, ולא הי' לו אלא להעלות העולמות למדרגה עליונה עי"ש, פי', כמ"ש אמאי לא נמשכה מלכות של בית שאול, מפני שלא הי' בו שום דופי, כי לא ניתנה התורה למלאכי שרת, כי כלום קנאה יש ‏ביניהם וכו', והי' עלינו להשיג הקדושה הבאה אליו בהתגברות גדול בדרך יום השבת, פי', כמ"ש שנשמתו מזווג אב"א יצא, דהיינו אמא אוזיפת מאנאה לברתא, וז"א מזדווג עמה בהיכל או"א, וזהו כשירדו למקומם הוי ממש אב"א, ולכן הבהמות שהי' בזמן דורות הללו היו נחשבים להם כמדרגות בני אדם עתה, וז"ס אנו כחמורים ולא כחמורים של ר' פנחס בן יאיר וע"ש, המעשה בסופו, שהי' מאיר באמת ע"ש, והטעם שתיקון האדם אז היתה בסוד ע"ך להשיג הקדושה הגדולה, והבהמות הי' להם לעבוד האדם ולטרוח בסוד התרי"ג, וזה הי' תיקון 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קפא

‏ז"א, פי' דומה מעט למ"ש בדורמיטא, שאע"פ שאמרו שנסתלקו מוחי ז"א, באמת לא נסתלקו, רק נעשה ועלה למ"נ בסוד או"א ע"ש, כי זה בחי' אה"ר ויוד דורות שלו, כי לא נעשה אז ההבדל בין אור וחושך, וע"כ הי' באמת גם הבהמות במעלה גדולה, בסוד משיח בן יוסף, והבן, ולכן חיו ימים ארוכים, כי מדרגתם בסוד א"א כנ"ל עד ימי נח, שהוא הי' בחי' אחרת בחי' ניחא דרוחא, וגם הוא ויוד דורות שלו חיו ימים ארוכים, כי עדיין הי' מדרגתם בסוד א"א, אלא במדרגה ב' והוא ג"כ לא הי' להתתקן, ‏כי סוף כל סוף שתה מן היין וכו' 

‏לאחר כל אלה נלקח דרך אברהם שאי ‏אפשר עוד לתקן ברוב ההארה, אלא צריך הטורח, בסוד אלמלי לא דלאי לך חספא לא משתכחת מרגניתא תחותה, ולא צריכותא אלא לדמי, ולחזי זוזי ממאן נקיט, ומשני הכא במאי עסקינין דנקיט מתרויהו ולא ידע ממאן מדעתיה וממאן בעל כרחי', בסוד חייב אדם לבסומי עד דלא ידע וכו', ואז נסדרו 

‏ההארות תחת ז"א, כמדרגות הבהמות שבדורות הראשונים, והוטל עליהם הטורח של תרי"ג מצוות, ונקצרו הימים בסוד ‏מיעוטא דיומי ושני מז"א כנ"ל. 

‏ובא וראה אשר בדורות הראשונים לא ‏הי' חילוק בין ישראל לעמים, ועל הכל הוטל ז' מצות דב"נ, וכולם הי' שוים, וזה ג"כ נמשך ממה שהיו בחי' שלהם במדרגת ע"ק וא"א, אבל כשבא אברהם, אז נעשה ההבדל בין עובד ה' ללא עבדו, וכל הגוים כקליפות נחשבים אליו, ולא עוד שגם בבחי' עצמו הי' צריך להתפרש ממנו אותן הרשעים גמורים, ישמעאל ועשיו וערב רב, והגם שישמעאל עשה תשובה לבסוף, מ"מ בניו חזרו לסורן, עי' מעשה של נאדות נפוחים שהפקיע כריסן של הולכי בגלות ע"ש, וכל זה הטעם מפני שהגיע השעה שנאמר עלי' ויבדל אלקים בין האור וחשך, ונתגלו תולדות שמים וארץ אשר בה' בראם בה' זעירא, ולכן נעשה היום קצר והמלאכה מרובה לתקנו בסוד התרי"ג, ומיעוטא דשני ויומין מז"א, 
‏קפב
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏והכל יודעים בשביל מי נזרע השדה, ולכן הבהמות ירדו למדרגה שפלה למאד מחמת האדם שירד שנקצרו ימיו, ומקנא מאוד למיעוטא דיומין, וזה נקרא זווג זו"נ במקומם האמיתי, סוד הוי' קודם לאדני', והבן. וז"ע הלל מחייב את העניים שנתבררו ויוצאים ע"י כיציאת עשיו הרשע וישמעאל מאבות. 

‏ונראה הפי' בדרך המוסר, שר"א הי' ‏מתמרמר אמאי קדמאין הוי חיין יומין סגיאין, פי', שאמת שמדת הדין קודם לגלות מדת הרחמים, וצריך להנות מיגיע כפיו, אבל אמאי אשתבד ונארך הזמן כ"כ, ומי יודע כמה נשאר עוד בחיים להיות עובד בסוד הרחמים, כי אה"ר לא השאיר לדוד כי אם חלק קטן משנותיו, ומוטב היה שיהי' זמן חיים בעוה"ז בסוד התיקון, יותר מבעולם התוהו, וזה ומנחם לו אבי', אריכו דיומין, ארוך מא"א, שעד שהגעת לעולם התיקון הי' צריך לתקן את המוחין, שהם בסוד ‏א"א, וצריך אריכו דיומין ע"ז. 

‏אבל עתה בסוד התיקון, צריך להמשיך ‏האור לכלים, והוא תיקון הכלים, סוד ה' זעירא, לא צריך כ"כ אריכו דיומין ושני, כי תיקונו בסוד הקנאה על הקוצר, והמיעוט וזתב"ז ולכן נקרא בסוד מ"ה החדש, וז"ס מיעוטא דיומין ושני ‏מז"א. 

‏ובזה תבין מש"כ בחלום אדבר ‏בו, במראה אליו אתודע, לא כן עבדי משה, כי בכל ביתי נאמן הוא, פי' טרם שזוכה לאתפשטותא דמשה בדרא דילי' אז הוא בבחי' בחלום אדבר בו, במראה אלי' אתוודע, דהיינו בבחי' אספקלריא דלא נהרא, אבל כשזוכה לאתפשטותא דמשה בדרא דילי', אז נאמר לו בכל ביתי נאמן הוא, בסוד לא זזו משם עד שנעשו אוהבים זל"ז, בסוד זכה נעשה לו ס"מ חיים, כי טוב מאוד לזוכים, והוא נאמן ואיהו אמונה שלימה, בסוד אמן של ברכה ושל קדיש וקדושה, שגדול העונה יותר מן המברך, והבן מאד, וז"ס שאמר ר"א נאמן עלי הדיין, סוד קבלת שכר על הפרישה, והבן, בשיעור קומה' ‏כי איהו במדתי' ואיהי בקומתה. 
‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קפג

‏* קנט. ענין איהו בנצח איהי בהוד
‏‏באדר עטר"ת 

איהו בנצח איהי בהוד, פי' שכשמכיר ‏הטובה לבעליו, ולפי זה מכיר ומשבח לבוראו, עולה התענוג לקדושתו ית' דנצח לקרבא, וע"כ נקרא היחוד הזה נצח הוד שאיהו בימין ואיהו בשמאל, וז"ע נטל אש ומים וערבן זב"ז, אבל היחוד העליון צריך להיות בסוד הוי' הוא אלקים, בסוד שכינה מדברת מתוך גרונו של משה, ואז נקרא שהיא ‏עצמה נצחא לקרבא דסמנין דמלכא בידיה, וגלתה את ראשה, ואז איהי בנצח ואיהו בת"ת, פי' דהגם שהיא נצחה, מ"מ הקב"ה מתפאר בה, כי בכל אדם מתקנא חוץ מבנו ותלמידו, ואדרבה זה שלימותו של הרב ואביו, והבן שכאן נקראת אספקלרי' המאירה, בסוד כי ‏אתה ה' אבינו, והבן. 
‏קס. ענין סוד גלוי אור אבא

‏ענין שאמרו דור המדבר אין להם חלק לע"ה, וכן המלבין פני חבירו ברבים אין לו חלע"ה.  

‏נראה, דהנה דרשו על הפ' עת לעשות לה' הפרו תורתיך, ואמרו שהפרו ‏תורתיך משום עת לעשות לה', פי' ששורש העולם הוא התשובה, שמזה נעשה הי"ד עתים לטובה, בסוד עת רצון עת לה', ולכן נתערבו בגוים וילמדו ממעשיהם, כדי לעשות אותו העת על מכונה לה', ‏שז"ס העלאת נק' מז' מלכין כידוע. 

‏
ר"ת – חלע"ה - חלק לעולם הבא

‏קפד
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏ואמרו ג"כ, הלואי אותי עזבו ותורתי ‏שמרו, דהיינו ג"כ בדרך הנ"ל, ‏וא"כ קשי קראי אהדדי, כמובן, ונראה דהנה שתי שמות מ"ב דרשו המקובלים א' סוד שם אה"י יה"ו, וא' סוד שם הוי"ה ומילואו ומילוי המילוי, וצריך להבין החילוק, ונלע"ד דז"ס ‏שתי המקראות הנ"ל. 

‏א' סוד עת לעשות לה' הוא בסוד ‏אה"י יה"ו, שזה העת רצון סוד שבת הסובב בשיתא יומין דחול ומקדשם לשמים וז"ס ה' באמצע, סוד שבת, וג' יומין לפני' סוד אה"י, וג' יומין לאחרי' סוד יה"ו, נמצא שבבא לאחרי' יום הרביעי הי' צריך להתגלות כאן ה' אחרונה, ואז הי' השם שלם וכסאו שלם, אבל טרם הגמר לא יזכו לזה, לכן הוא חוזר לא' סוד אור שנברא ביום א', וא"כ חוזר חלילה אותן המדרגות, והבן. 

‏ולכן נמשך יום הגאולה, וז"ס שביום הרביעי מארת חסר כתיב. 

‏וז"ש דור המדבר אין להם חלק לעה"ב, וכן המלבין וכו', כי תענוג הגדול מאתי חיורא ממש עיניה. 

‏דהיינו בסוד הנ"ל ובאמת אומר ‏הקב"ה, הלואי אותי עזבו ותורתי שמרו, דהיינו ביום הרביעי מה לכם להפר תורתי לשמי, למה לא תקימו התורה שלמדתם עד הנה, דהיינו כל חושך לא יחשיך ממך, ואז הי' מקוים תיכף, העם ההולכים בחושך ראו אור גדול, וז"ס הוי' ומילואו ומילוי המילוי, דהיינו שלא תסתכלו מה לפנים על האור הא', אלא מילוא המילוא בעצמו יאיר לפניכם, ואז יותגלה בקביעות מזל העליון, רצוני לומר גילוי אבא בסוד ולא יכנף עוד מוריך, כי לא 
‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קפה

‏יהי' לו ית' כביכול שום להסתיר א"ע, בסוד הלואי אותי עזבו, והבן,           ודו"ק ‏מאוד, כי נכון הוא. 
‏* קסא. ענין גלוי אור אבא

‏‏י"ט תמוז 

וז"ס ג"כ המלבין פני חבירו ‏ברבים אין לו חלק לעוה"ב, כי יש לו תענוג מהראי' שאזיל סומקא מהפנים של חבירו ואתי חיורא במקומו ממש, ומתוך כך ביום הרביעי אחר השבת ששם צריך להיות התגלות ה' תתאה בסוד מארות חסר כתיב, לא ישמרו התינוקות מאסכרה וחוזרים לאור שנברא ביום א', לכן חוזרים חלילה לסוד מ"ב של מזל התחתון סוד אהי' יה"ו כידוע סוד וקונה הכל, אבל אם הלכו בדרך התורה והמצוה לידע להתפרנס זה מזה, והקומץ ישביע את הארי, ‏והבור יתמלא מחוליתו. 

‏וכאן שטעם טעם מן מילוי המילוי ‏דהוי', ישאיר אותו ברכה שהמילוי המילוי בעצמו יאיר כאור יומם, בסוד שצדיקים אלקיהם מתקיים עליהם, בסוד הנני עומד לפניך על הצור, אז אין צריך עוד שום הכאה אל הצור, ובדיבור בעלמא יוצאים מים רבים ונאמנים, ויוגמר התיקון בסוד גילוי ‏אבא בקביעות. 

‏וז"ע  עני ורש הצדיקו, ופני רשעים אל תשאו סלה, פי' אם יהי' די לכם בקב חרובין, אז לא יהי' צורך עוד לרשעים בעולם, שהי' נפסק כל 

‏

‏

‏קפו
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏חיותן וראשן מהם, כי חיותן להוציא מהם כתם פ"ז, וכאן שתנשקו כיפי דעכו, כמו ויהי' חביב להם האבנים הפשוטים ככתם פז, א"כ בפעם אחת יתרוקנו הרשעים מכל וכל, כי לא יהי' שום ריוח על ידיהם, ויהי' הגמר התיקון. 

‏ובזה מובן הפ' עני ורש הצדיקו, סוד ‏אני בצדק אחזה פניך, ועני ועשיר שוים לפני המקום, וא"כ פני רשעים אל תשאו סלה, כי הרשעים מקוימים בעולם, רק להרויח ע"י ביזת הים וביזת מצרים, ובזה יש להם חיות ונושאים אותם סלה, והשבת סובב והולך בשתא יומין דחול להוציא יקר מזולל, אבל בהצדיקו את הצדיק דמעיקרא, והבן, ‏ועני ועשיר שוין, אז בפעם אחת יתמו חטאים מן הארץ ורשעים עוד אינם.  

‏אבל המתאמץ דוקא להלבין פני חבירו ‏ברבים בסוד הנ"ל, להוי ידוע לו שאמת שיהי' לו מזה עשירות רב בסוד הרוצה להעשיר יצפין, אבל לעולם הבא אין זה חלקו, כי בעוה"ב סוף כל סוף צריך לראות פני הוי' בצדק, בסוד עתיקא קדישא וז"א אחד הם ממש, ועני ‏ועשיר שוים. 

‏שאל"כ צריך לישא תמיד פנים של רשעים ..... להיות סוף להם והבן. 

‏וז"ס ישא ה' פניו' אליך בסוד הנ"ל 
‏* קסב. ענין ג' רישין

‏‏ב' שבתות אחר שבועות עטר"ת 

ענין ג' רישין, נראה דמש"ה לא אתידע כלל, מאי דהוי בהאי רישא, משום ‏דבשעת מעשה לא אתחזי כלל בדמות רישא, אבל ידוע דממנו אתנהרו כולא. 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קפז

‏אבל רישא תנינא, אתחזי באמת ‏לרישא עילאה ותקיפא בממשלה עצומה, אבל בקדושה נפלאה, ובכל הארתו הנפלאה הי' מתחזק בקדושה יתירתא נעלה על כל החכמות, והבן. ונקרא בשביל ‏זה ע"ק סתימא דכל סתימאן. 

‏ורישא תליתאה הוא העומד ומנהיג לכל לראש, בסוד אלף חכמה, והרכין שמים לארץ, אבל בסוד אתכסיא ולא אתפתחא, אבל אמר ותהי' הוי' א', בסוד ידע מקומה והבין דרכה: 
‏קסג. חילוק טעמים לנקודות 

‏‏‏כ"ו תמוז עטר"ת 

החילוק מסוד הטעמים לסוד הנקודות, דהיינו אפי' לחו"ב דנקודות שלא נשתברו כרחוק שמים מארץ, כי בסוד הטעמים, המציאות נדרש בסוד הוא ושמו אחד, כהדין קמצא דלבושא מיני' וביה, פי' כמו שלא יקרה שתשאל ותתבונן על לבוש הקמצא אם דידי' הוא, או שלקחה מאדם אחר, או מקמצא אחרת, כי ע"כ לבושה הוא בשרה, שבה מתרבה ומתגדלת מיום בריאתה עד היום הזה, ועוד בחי' נדרשת ‏בה שגם אי אפשר כלל להמציא שום תחבולה ליקח ולהפשיט לבושה ממנה כדי להסתכל בה, ולהתבונן על מה אדניה טבעו, כי תיכף שתפשיט לבושה היא עורה ובשרה תיכף יותבטל כל מציאותה ותמות, ולכן לא יעלה כלל זאת על הדעת, וכל העולה על דעתו לקרוב אל הקמצא להתבונן בעורה, יהיה ראשית הכונה להמיתה, ולא להסתכל כיצד יגדל הלבוש עליה, כי ידע היטב שבנגוע בקצה לבושה יופסק חיותה, ולא יהי' במה 
‏

‏קפח
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏להסתכל, והבן היטב מאד כי פשוט ונמוך זה השכל, כי אינו בשכל, אלא בחוש המורגש, שהוא קודם וחשוב וברור יותר מן השכל, מפני שנשמת אותו הקמצא מתפשטה ובאה בכל וורידי עורה ובשרה, וממלאת אותה בעצמותה של חיות הנשמה, חיות לעור ובשר, והבן. (וז"ס ‏שמלתך לא בלתה מעליך). 

‏משא"כ בכח"ב דנקודים, שמציאות הארץ עולם הזה כדמות לבוש ‏ממש, פי' שהנשמה מתלבש בשכל, ומאיר עלי' בהופעת הכתר עליון לעולם אצילות שלאח"כ, שזה בבחי' לבוש ממש, כידוע שהכתר עליון הוא בבחי' השראת העליון על התחתון ומתלבש בו היטב, ולכן אפשר ליקח אותו לבוש בפני עצמו להסתכל בו, על מה אדני' טבעו בסוד החו"ב שבהם, שאח"כ יש מציאות מסוד הנ"ל להתפשט ולהתתקן סוד י"ב פרצופי אצילות, ודו"ק, היטב כי עמוק מאוד: 
‏קסד. ענין סוד שם אהי' שלחני אליכם

‏כתיב וחיך אוכל יטעם, ואמרו  ‏שה"ס החכמה המיוחס לחיך, ובאמת זה חילוק החכמה ועליתה על סוד הבינה, שהיא באה באריכות מתוך התבוננות ועיון עצום, שמסיק השמעתא אליבא דהלכתא, אבל סוד החכמה היא הארה בשכל בכללות נפלא, והיא מורגש רק לפי הטעם שאם ההארה גדולה מוציא בנפשו טעם גדול מתחזק עליו, ואם ‏קטנה לא יותפעל חכו כל כך, וז"ס וחכו ממתקים כולו מחמדים.  

‏......  גודל שורשה ורוחניותה לא ‏מתראה לאדם ..... איזה לבוש דהאי עלמא ‏מבחי' הגוף, הגם שזה .......... אין שום ‏ערך לה בעצם אבל מתלבשת בו שולחת טעמה הרוחני בסוד וחכו ממתקים  .........  וז"ס ה' שלחני וכו', שהוא 

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קפט

‏לבוש להוי', כי  ......... סוד הוי'ה בפנימיות, אלא לבוש היותר נכון מבחי' דהאי עלמא היא שם הנ"ל, וכאשר תדקדק בזה, תבין ג"כ סוד המן שאכלו ישראל במדבר, דהיינו שהיו מוצאים בו כל טעמים שרצו בעולם, שזה ממש נמשך ממאור שנברא ביום א' שרואין בו מסוף העולם ועד סופו, כי סוד הראיה בחכמה שהיא סוד ראיה רוחנית כנודע, ולכן על כל דבר שהיו שמים עיניהם, תיכף מתגלה להם אותו דבר בבחי' טעמו האמיתי, פי' שכן היו מרגישים בעצמם אותו הטעם ונפעלים מאוד מאותו ההרגש לכן לא הי' שום דבר נסתר מהם, כי שפע הטעם שהיו מוצאים בו, זה הי' מגלה הדבר לעיניהם ממש, ולא היו צריכים לא לראיה ולמופת, כי הטעם המורגש אינו כלל בגדר הכחשה והזמה, כמו מי שאומר ומרגיש בנפשו מתיקות איזה דבר הנאכל, מי יכחישנו לומר שמ‏ר הוא, והבן מאוד, ולכן כל מקום שהיו שמים עיניהם תיכף נרפא אותו המקום, כי מתיקות הטעם גברה עליהם, ואין לך עֵד גדול מן המורגש, והבן. וז"ס קניית ‏הבכורה מאחיו הגדול והבן. 

‏וז"ס טעמו וראו כי טוב ה' והבן, ‏אלא שלא"כ כשנסתלקה הארת הטעמים, אז היו צריכים לזיווג הבינה, ואח"כ לזווג התבונה, שזה כל ענין האריכות הזה, והבן, וגם החטאים גרמה להם וישלחני ה' לפניכם, וצריכה לעבודת הזכר בסוד זווג זו"ן, שז"ס לחם מן הארץ שיש לו טעם מיוחד להזין הגוף ולהחזיקו, וגם אינו יורד משמים אלא ‏יצֵא אדם לפעלו, ולעבודתו, והבן. 

‏ובזה מובן ג"כ הארת הפנימיות מתוך ‏הלבוש, דהיינו אותן הארות שאינם עיקרם אינם מתגלים בסוד אהי', אלא בסוד אדנ"י שפתי תפתח באותה שעה, ועיניו נשואות לעבַר, אבל הארה הכללית באה בסוד .... דהיינו בדרך עתידות 

‏והוא ממש ענין מ"ש חז"ל דברי תורה כל כמה שאתה ממשמש בהם אתה מוצא בהן טעם כשעה ראשונה, ודו"ק. 

‏קצ
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏* קסה. ענינים כללים בחכמה
‏ענין אנ"ך:
‏עיקרו של פרצופים

‏הוא קו אמצעי ובו אנו מדברים, ע"כ הנה"י פי' יסודו, חג"ת פי' תפארתו, חב"ד פי' דעתו. 

‏שיעור העובי

‏בעובי משוער פנימיות וחיצוניות בחי' גוף ונשמה, ובגוף ג' כלים פנימי תיכון חיצון, ולבושים על גבו, וכן או"פ ואו"מ. 

‏שיעור הקומה

‏מודרש בעליון ותחתון, ובחי' ראש תוך סוף והשתלשלותן זמ"ז. 

‏סדר התקשרות

‏פי' התקשר המדרגות זב"ז וחיבוריהם ‏אלו עם אלו, והרכבה שלהם הן בדרך אצילותן והן בדרך ההנהגה שלהם, פי' שבהיות מדרגה א' מתעורר, מעורר ג"כ אחרים המיוחסים לה גם בחי' הרוח ‏הסובב את כל הגוף. 

‏יש בפרצוף קשר כללי

‏והוא הלב המנהיג את כל האיברים בדם שבו וברוח שבו בסוד הלב מבין, שז"ס הנהגה בעומק, וזה ג"כ שורש הפרצוף, וז"ס יחוד בינה ת"ת מלכות, שמיחדין כל תרי"ג אברי הפרצוף. 

‏קיפול רגלי א"א

‏כי הכלים היו מתקיימים ויונקים מאותן רגלים בעת הנפילה, לכן כל עליות על ידו הוא, והוא כשמקפל רגליו עולים הכלים לחג"ת, רגלים סוד ‏נה"י, הוא יסוד, והוא בחי' מ"ה. 

‏עליתן היא סוד הגעת אור חוזר להם חג"ת, היא סוד מה שמרויחין בסוד תפארתו של הפרצוף. 

‏סוד התיקון

‏כל פעולת הפרצופין הוא להמשיך האור המתחדש אור הפנים - מלפניו שיהי' נמשך ובא בבחי' יסודות - דרך השתלשלות. 

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קצא

‏סוד הזווג

‏היא עשוי שלא תצאנה השפעות מב' מקומות א' לכאן וא' לכאן, אלא השפעה היוצאת היא כלול מב' הקצות, יוצא ממקום א' ואח"כ מתחלק לכל צד שצריך בחינתו. 

‏מ"ה וב"ן
‏כל בחי' קלקול במציאות היא סוד ב"ן, וכל בחי' מציאות תיקונים היא בסוד מ"ה: 
‏קסו. ענין אימא ונוקבא

‏שורש המקבלים היא החצוניות, (שהרי ‏כל תחתון מחיצוניות העליון יוצא שהוא נ"ה נמצא שורש הכל נ"ה הא'. (נ"ה הוא בכלל בחי' יסוד כידוע, והוא לבר מגופו שיצא לו מעת שנעשה יתום מאמו, וזה גורם לו לבקש אחר אבידתו להביאה אהלה שרה אמו ולהנחם בה אחר אמו) בסוד ירידת עלי' השפעה חדשה, ואמת שבסוד זה היא ‏עטרת בעלה בסוד אור מקיף עליו, שאז היא בבחי' השלימות המופיע מהנהגת הנוקבא, אלא כל זמן שלא תבא בקביעות לא יתכן לקרותה אימא כי עדיין צריך לזכר לתקנה בכל פעם, וע"כ לזאת יקרא אשה, (ואע"פ שהיא א‏ם כל חי) ובזמן הזה הבינה משמש תחתיה בהנהגה שמקפת לז"א ומעטרו, ובגמר תחזור ‏הנוקבא לס"ג בסוד עטרת לו. 
‏קסז. ענין תענוג הזווג

‏ענין זווג ובחי' תענוג שלו, כי התקרבות לשורשו הוא תענוג גדול, וידוע שעיקר השורש היא הנוקבא בסוד טל תחי', רסיסי לילה, ואז אזלה לה בחי' ‏נוקבא, כי מלאה ברכת ה' ומעטרתו, ובזה"ז טרם נקבע הדבר, אותו חסד הישן הוא בסוד חיפוי אור לסוד הנוקבא, וכשהזכר מרגיש זאת בעצמותו הרי נתקרב 
‏

‏קצב
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏לשורשו לכן מתענג מאוד ומתחדש עליו ברכות אביו (טפה סולת נקי' ממוחו) וכל הדינין מתרפין קמי', אלא שמתקיים דוקא בזמן הזווג, ואח"כ יצא אדם לפועלו ‏לבנותה ולתקנה בסוד זה הנ"ל, בסוד בערב היא באה, ובבקר היא שבה לג"ר, ועין בסוף אדרא זוטא. 
‏קסח. ענין הנקודים וה' בנות צלפחד
‏‏כ"ח סיון תרע"ט 

כבר אמרנו ששורש ההנהגה שבאצילות ‏ה"ס הנוקבא, דהיינו בחי' החיצוניות, אלא בזמן בקיעת הפנימיות והבן, וז"ע מלכות דא"ק, ובתחילה האירו הע"ב וס"ג סוד עטרה שעטרה לו אמו, אבל הזכר נתעלה ג"כ לבחי' הע"ב, והבן, ולזה בתחילת עלי' נעשו בקיעת אורות א"ק בתחי' טעמים על ראש הכלי בחי' אה"י עמך, ובאמצע הכלי ואוהבהו, (וחוטמא דנייח מרוגזי') ולא אתידע כ"כ להכלי בשעתו, כי לא הי' יותר מהתפשטות הפנימיות, אלא שע"כ יצא עמו המשכות, בסוד הכלי כידוע, וזה סגולתו לזכר עשה לנפלאותיו, אלא שברוב השפע של הפנימיות ששימש לבדו נשכח אז כל בחי' חיצוני וכלי, אבל כ"ז ה"ס ללבי גליתי לפומא לא גליתי, וז"ס תחלת ‏הרגשת השפע ופומא ממלל רברבן, ואז בא בעקודים, ועכ"ז לבושא מני' ובי', שהלבוש לא הסתיר כלל את האור בסוד והוא ושמו אחד, ועדיין הי' בהצנע גדול עין לא ראתה, כי לבושא דעקודים הי' רק בחי' גילוי טעמים מסוף הפסוק, ומקיף, ועיקר הי' גילוי הפסיק שבאה בסוף ותחת התבה, כי מעיקרא לא הי' כלל גילוי וחיזו דהאי עלמא ודו"ק, ועכ"ז שפע אורות טעמי ס"ג לא נתנן מקום לעין לראות ודו"ק, ואח"כ לאחר זה ויתן פני הצאן אל עקוד ולא שתם על צאן לבן, אז נפקחו עיניו לטובה וכל מקום ששם עיניו תיכף נרפא המקום, ואין רשע והתבוננת על מקומו ואיננו, כי תמו חטאים מן הארץ מקודם, וכאן כיון שהיה בפרהסיא עד שעה שבקש 
‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קצג

‏ לגלות את הקץ לבנ"י, עברו האורות דרך הנקודים ואירע מה שאירע. 

‏והוחזר הענין בסוד יסוד ומלכות ‏דא"ק, אלא בשינוי גדול, כי ב"ן דס"ג דהיינו הר העברים נקשר במלכות, והע"ב הקודם באמת לא ירד מגדולתו אלא נשאר למעלה בסוד השורש לסבא דסבין, אלא נזדווג עם הס"ג הנ"ל, והוליד המ"ה בסוד בקיעת המצח, דמצח הרצון נתהוה כאן לבוש על ע"ב, ובסוד הזווג בקע, ויצא בנו בסוד מה שמו ומה שם בנו, והוא נקשר בסוד יסוד ‏דא"ק מה ידעת. 

‏וזה טענת בנות צלפחד אבינו בחטאו ‏מת וכו', למה יגרע שם אבינו וכו', דהיינו שלא היה מעשהו כלל בסוד מרגלים, הגם שהי' סופו כמוהם כמ"ש דמצות השבת נתפרשה לכל הדור ורצה צלפחד שכל העם ידעו ג"כ ענשו ויראו ‏ולא יזידון וכו', וזה שהי' מקושש עצים ביום השבת, כמ"ש ויראו מגשת אליך, אבל ע"כ הי' צריך ליטול מכלים הנמצאים ברה"ר (ואולי שזה הציווי כי תבא בכרם רעיך וקטפת מלילות בידיך ואל כליך לא תתן וכו'. וכד אומנא אכתיש בפרזלא, אומנא יסוד אבא, פרזלא מלכות דא"ק, והמלוכה משלה על כל הארץ בשדה אדום אבל כל אור בהגיע לאלף החמישי לא יכלו לסבול הכלים דשם, וזה קרה בה"ח ובה"ג, ובה"ת וב-ה' נצחים וב-ה' הודיות וכו', וז"ע בת תחלה סימן יפה לבנים דהיינו (ויהי אומן את הדסה) ותהי לו לבת, ובתו הא' מחלה שכבר יצאה ממצרים, ושם הב' נועה דהיינו ארץ כשכור, אבל האחרונה העידה על כלם ותרצה" את שבתותי", ומובן ג"כ טענת בני יוסף ותשובת ה' אליהם, ודו"ק ‏שם. 
‏

‏קצד
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏קסט. ענין סוד השערות

‏ענין תיקוני השערות רישא וריקנא,  ‏הוא בסוד הזווג הנסתר והעליות מזה המין, ששם נכלל ברתא באימא, והי' בסוד יה"ו, כי הדכר הי' כלול מנוקבא ועטרה לו כמו כתנות אור, דהיינו חיפוי אור על נוקבא מיום א', וז"ע שערות, ‏שבעצמם דוממים, ובהם חיות נמשך, וזה דוקא בשורשם שבמקום דיבוקם בגולגלתא, ולכן סגולתם טובה להנהגה כמו שכתוב בשוא גליו אתה תשבחם והבן, וזה רישא לכל המתקות שלאחר ‏כאן. 
‏קע. ענין כלי עקודים 

‏ענין הכלים הנעשים בעקודים הי' בסוד ‏חזרת האור לשורשו, ונפסק הדביקות החזק העליון והשרשי, ואח"ז באמת תכף חזרו להכלים, אבל הי' כאן שינוי, שכתר נשאר דבוק בשורשו, ומלכות לא קבלה ‏האור, וריקנית, (ואולי מטעם שנכללת אז באימא וצ"ע) וכאן נעשה הגוף ונשמה הבאה לו שני יצירות, בסוד ויפח באפיו נשמת חיים. ומסולקת מנפש ‏המורגש ונשארת ברוח חיים שלו. 
‏קעא. ענין מ"ה החדש 

‏ענין מה שם בנו כי תדע, דהיינו בשעה ‏שהלביש המצח את אור הפנימי, שע"כ הי' בסוד ולא יכנוף עוד את מוריך, והי' עיניך רואות את מוריך ואז מה פשפשת ומה ידעת, דהיינו מחמת דוחק האורות הגדולים בתוך המצח, אז בקע ‏אור הוי' דמ"ה החדש את מצחו ונתגלה שם בסוד רצון חדש, ובאמת שרשו מימים קדמונים בסוד יסוד דא"ק, וגם שם נקשר עתה, אלא גרם חידושו הי' המצח שהצריך לבקוע אותו, וז"ס מה החדש, ‏(בסוד שכחום וחזרום ויסדם).  

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קצה

‏קעב. ענין מהות השערות

‏ובאמת כאן התחיל מציאות תיקון ‏השערות רישא ודיקנא, כי ע"כ הי' אור פנימי יוצא דרך נקבי אחפ"ע, שעד העינים לא שמשו כלל השערות, והטעם, שאורות הטעמים גלוים עד עשי' כי מאירים לכל הצדדים, והחיצוניות מפויס לאור הזה הרבה ובטל אליו לגמרי, לכן אין שום שיעור ומדה להארתו, ותדע שגילוי טעמים אינם באים לבדנה שזה לא יצויר כלל, אלא משמשים ובאים ומופיעים על האותיות, והרי המה בשלימות האפשרי והנרצה, אבל אחר השבירה בתיקון מ"ה החדש התחיל האור לבקוע הגוף ולצאת דרך שם בכל מקומות שצריך, ואז לא הי' לו עוד נקבים פתוחים להרוחה בלי התערבות החצוניות, אלא גם החיצוניות הי' מתלוה עמו ולפעמים בהכנעה וכו', והבן, וע"כ בכל שהי' האור פנימי בוקע מתלוה עמו ג"כ מבחי' חיצוניות ומלביש עליו, וזה בחי' השערות ששורשם בנקבי ‏הגוף, שאור מתפשט דרך שם ובמקום שנגמר השער נשלם האור, ששיעור השערות מדתו ולפעמים בארוכה, ולפעמים ‏בקצרה בסוד קו המדה. 

‏וגם סגולת השערות, האור ששופע בתוכם ‏דהיינו בחי' מ"ה וב"ן, ולכן כל בחי' שערות סודם דינים, כי מדה ושיעור הוא בחי' דין וצמצום, והוא מדת הדין באמת, אלא בפרצוף הכתר סודם מדת הרחמים, וז"ס י"ג ת"ד המה י"ג מדות הרחמים, כי זה הכלל שבכתר הנ"ל רחמים כל מה שהוא דין למטה, והבן, ונראה שלמטה סוד השערה הוא בסוד מ"ן המצר קראתי יה, ושפע בא בגמר שלה בסו"ה ענני במרחב יה, (והכל בסוד מיתוק דימי קדם) ומחמת זה שיעור השפע תלוי בשיעור התפשטות השערות דהיינו לפי חוזק הנפיחה ‏נשמע קולו ...... 
‏

‏קצו
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏קעג. ענין מ"ה מכסם שערות דיקנא 

‏ואיתא שעיקר תיקון השערות הוא ‏מ"ה החדש, ונראה דשורש כל היצור הוא יסוד דא"ק, ושם כבר נודע יציאת י"ג ת"ד, בסוד עמר נקי אגב אימיה, דסודו ראשית הבירורים, והבן, ולכן זה המ"ה החדש שיצא עתה לתקן ‏בחי' השערות ולבסמם, הוא נקשר עוד ביסוד דא"ק, וע"כ שואב מכל הנעשה עד הנה כח גדול לתקן השערות דיקנא שצמחו מחדש לו, בשעה שכבר נגדל ‏והיה לאיש, והבן מאוד: 
‏קעד. ענין א"ק תחילת חיבור קו ורשימו הי' בו, ע"ב דא"ק       ס"ג שלו 

‏‏ער"ח תמוז 

התשלח ברקים וילכו וישובו ויאמרו ‏לך הננו, וצריך להבין א"כ למה שלחם, אלא הענין דבא"ק אין שום השגה לעולמות התחתונים, ואפי' מ"ה וב"ן שעליו תלוים אח"כ כל העולמות אין מושג  כלל, והטעם כי עוד לא היו ‏מורכבים זמ"ז אלא אור פשוט, לכן אינו מושג אלא בסוד הכנה ושורש, אבל הע"ב וס"ג שלו הגם שנתגלו ע"כ בו באמת, מ"מ אינו מושג כלל, כי ענינם יתגלה אחרי ככלות הכל, אבל בכל הבחי' דהאי עלמא לא להם ענין, אלא כמו 

‏
‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קצז

‏ברקים, וז"ס התשלח ברקים וילכו וכו', וז"ס שלא נזכר כלל מפעולות מ"ה וב"ן דא"ק, אלא מ"ה החדש וב"ן דס"ג, אבל נתקשרו והורכבו עם מ"ה וב"ן האמיתי דא"ק, דהיינו יסוד ומלכות שלו, והחילוק מן מ"ה החדש וב"ן דעינים מן מ"ה וב"ן הכללי הוא הרבה מאוד, דמעיקרא לא הי' שום התקשרות בהשגה מיסוד ומלכות דכללי, וכאו"א שמש בשעתו בתכלית הפשיטות, אבל מ"ה החדש יש לו הרכבה גדולה מע"ב וס"ג דא"ק, והגם שלא נתגלו בו בעצם דהיינו בשליטה, אבל באים תמיד מלובשים בו, וז"ס שאמרו עליו שבא מזווג ע"ב וס"ג דא"ק, דהיינו שהלבישם אח"כ, והבן, ולכן כשנתקשר ונתאחד ‏עם המ"ה הכללי דהיינו יסוד דא"ק, יש לו כח להוריד טפה כסולת נקי ממוחא שלו, דהיינו מסוד ע"ב הכללי, ומקודם לא היו ראוי ומסוגל כלל לזה, והבן. גם הב"ן החדש הוא גבוה הרבה וחשוב מב"ן הכללי דהיינו מלכות דא"ק, משום דבחי' הוא באמת ס"ג דא"ק בחי' אימא, וע"כ בהתקשרותו למלכות דא"ק יש בה כח לעלות אחרי ככלות הכל עם המלכות הכללי תחת הע"ב דהיינו ס"ג, וז"ס עתיד הב"ן להיות ס"ג דהיינו מחמת התתדרות ב"ן דס"ג עם ב"ן הכללי, והבן. ולכן זווג מ"ה וב"ן דהשתא הוי זווג דכל הויות שבעולם, משום שכולל הע"ב וס"ג ‏הכללי, בסוד חוט השדרה. 
‏* קעה. ענין שערי דרישא שעיעין והינם עמו ואפי' בקטנות,     ודדיקנא קשין ודוקא בגדלות

‏ענין שערות דרישא שעיעין, ‏ושערות דיקנא קשין, גם שערות ראש נולדים עמו, וישנם בשעת קטנותו, אבל שערות דיקנא דוקא בגדלותו, דנודע שע"ב נעלם מאוד, (משא"כ בכתר דאצילות, ולכן ההארות דדיקנא אינם יוצאים מכל הצדדים) ושולח הארותיו ‏דרך שערות הראש, וז"ס חיבור קו ורשימו, וענינו שממנו נשתלשל אור הנברא ביום א' שנגנז, והבן מאד, ולכן לא בא כלל בהשגה שלימה בפרטות, אפי' בשעתו בעולמות עליונים, ושם הי' בחי' זו כמו ברק שמבהיק וטרם שנתעורר באפס מה להסתכל ולעמוד עליו, כבר לו נודע 
‏קצח
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏מוצאו ומובאו, בסוד וישובו ויאמרו לו הננו, ועשינו המוטל עלינו ונשלם כל המלאכה, (בזה מובן ג"כ סוד אהי' שלחני ולא נאמר הוי' שלחני) אבל המשך הארתו, הי' שופע ובא משערות ראש, (מאירים בתכלית הארה מכל הצדדים ובסוד זווגא דלא פסיק) שהמוח הי' מגלה בהם ענינו דעילת כל העילות וסבת כל הסבות והבן, ולכן המה שעיעין וקימין תמיד, כי שייכים עוד לעולמות העתיקין, עוד טרם כל יציר נברא, אח"כ נתגלה מכאן אור ס"ג דרך הנקבים הפתוחים שנעשו עי"כ שהיו חפשים מכל עניני הגוף, דהיינו פתחי אח"פ, ואח"כ ‏בעין נפשו, כאשר מה שנעשה שלא הי' הנקבי עינים פתוחים כ"כ, והי' האור מסוגל ג"כ להתערבות החצוניות מטעם וראו כל עמי הארץ וכו', ולאח"ז הי' העת האמיתי להתחיל תיקון העולמות. 

‏ולכן התחיל משרשים האלה לצמוח לו ‏שערות חדשים, דהיינו שערות דיקנא, ומחמת דכתר דהשתא אינו נעלם כ"כ אינו מאיר אליו בפניו, שבהתפשטותם לפעול ה"ס מדת הדין, ונמתקין במקומם שהם מדת הרחמים, והבן, וז"ס מקולות מים רבים אדירים אדיר במרום ה'. 
‏קעו. ענין עולם הנקודים תחילת קו ורשימו בא"ק

‏כללות הנקודים שמעתי בשם ק' מורי שליט"א הסוד כסף צרוף בעליל לארץ מזוקק שבעתים, ועי"כ עמד בכסף הזה דייקא כל יפיו והדרו ודו"ק. 

‏עוד אמר, כי מש"ה לא עמדו בניסיון עון העגל, מחמת שהקב"ה הרפא ‏להם המומין שבהם, ולכן אמר להם אחר כל המעשים ע"י משה נאמן ביתו, דבר אל ב"י וישלחו מן המחנה כל צרוע וכל זב, דהיינו שהם בעצמם ישתדלו בזה הענין, ואז יהי' מובטחים שלא יקרה להם עוד כזה שקרה, והבן עכ"ד. ונראה שהכוונה על בחי' ניקודים עד שלא 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  קצט

‏נתחבר קו ורשימו דא"ק, בסוד הארת הע"ב שנשלח ע"י שערות ראשו, לא הי' עוד מושג שום בחי' תיקון בעולם, ולכן ע"כ הי' צריך פעולת המאציל בעצמו, ולא הי' ראוי כלל לגלות פעולת כלי ‏בעצמו. 

‏ומכאן ולהלאה מוכן הי' ליטול חומר ‏דעוה"ז מעולם התוהו, ולגלות התנהגות דמלכין קדמאין, שאותו החומר הוא מציאות כח להכלי לגמור תיקון שלה בעצמה, לקבל שכר בסוד סוף מעשה. 

‏וז"ס אשר ברא אלקים לעשות, שעד עולם הנקודים ברא אלקים, ומכאן ולהלאה אפשר לעשות נחת רוח לפניו בעבודה, והבן, וז"ס שדרשו עמי אתם פירשו עמי אתם בשותפות הבריאה, אני עשיתי ההתחלה ואתם תגמרו בעצמכם, והרי אנו שנינו שותפין בדבר הזה, וז"ס בתחילה ברא במדת הדין וראה שאין העולם כדאי שיתף עמו מדת הרחמים, סוד גילוי ע"ב הכללי בשערות רישא, והבן, ודו"ק, דהיינו לאחר השתלשלות מבחי' זו ‏בעולמות שלמטה והלאה. 
‏קעז. ענין חילוק מעולמות הקדומים לאחר התיקון

‏החילוק מעולמות הקדומים עד אותן ‏שלאחר התיקון, שמתחילה הי' הרע מוכן באופן שמוכרח להתגבר ולהתגלות, ועכשיו נתתקן בדרך שהרע כבר נכפה ושוקט במקומו, אלא שיש לו איזה מציאות להתעורר ולהתגבר, אבל לא בהחלט כמקודם, שמתחילה מלבד שהי' בהנמצאים רע הרבה מאד הי' ג"כ ‏מחוסרי סדר ההגיון שיוכלו להנצל מהרע באותו הסדר, אבל העולמות אחר התיקון הנה תוקפו של הרע כבר אבד ונשכח מן העולם, ולא עוד אלא שהושמו סדר מיוחד שבלכת הנבראים באותו הסדר, יוכפה ויוכנע הרע מאד עד התם פשע ‏וחטאה מן הארץ. 

‏
‏ר
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏קעח. ענין א"א ז"א עתיק

‏‏ח' תמוז עטרת 

כל הנכנסין מלמטה למעלה המה רק טוב, ואפי' רע אם פונה כלפי מעלה תיכף אובד צורתו הרעה, אבל היוצאים מלמעלה למטה יש בזה מדרגות רבות. 

‏ההנהגה, פי' הקבלה מעולמות העליונים ‏באה לנו בשתי פנים בפנים ארוך וגדול, דהיינו במילוי שפע, ולפעמים בפנים קטן, דהיינו במיעוט שפע, וז"ס א"א וז"א ואין שום קבלה והרגש ‏בעולם זולתם, לכן הם נקראים עולם אצילות והבן. 

‏שורש ב' פנים הנ"ל הוא עתיק, שסודו ‏בחי' מלכות דא"ק, בבחי' אורות החדשים המחוברים בו, סוד מ"ה החדש וב"ן דס"ג, ומה שנקבע בו הוא סוד כתר דמ"ה החדש וה"ר דכתר ‏דב"ן. 

‏ועוד מושגים בחי' דלא אתידע: 
‏קעט. ענין רפ"ח ניצוצין :

‏ענין רפ"ח ניצוצין שירדו להגן על הכלים שלא יבטלו לגמרי סודם בחשבון (והסוד, כיון שאור הפנים אי אפשר הי' לו לבא בחשבון, לכן נמנה דוקא אחורים). 

‏ד' ע"ב, באבא ואמא ברא וברתא, באבא חשבן השם בשלימות מילויו שהוא הקרוב, ובאימא יש בחי' טרחא לה בסוד צירוף העשר אותיות שלה, 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רא

‏ובמ"ה מתחזק עליה ונצטרף החשבון הפשוט הקדום לכל הקדומים, ובב"ן עצמו לא ניכר כלל מסוד ע"ב, ומ"מ בסוד ריבוע דהוי' שורה ג"כ כח הנ"ל, וכ"ז סוד, שאע"פ שהיחוד מתעלם, מ"מ מציאותו נשאר מוכרח, ונודע שהוא מתעלם, והבן, שז"ס ריבוע הוי'ה בגי' ע"ב, וכ"ז הוא סוד ואין שכחה לפני כ"כ ולכן מתקימין הכלים עד זמן תיקונם בכחות רפ"ח ניצוצות הנ"ל, והבן, אבל סוד ניצוץ חד ידוע שאין לו התפשטות וכמו אתנהרו ואתדעכו לאלתר, ותיקונם ע"י הזווגים העליונים ‏שבסודם מתחבר ניצוץ לניצוץ ונעשה קוים, וניצוץ לקו ונעשה אותיות, וכמו כן מתבררים והולכים עד שמופיע עליהם הד' ע"ב בסוד כשנים קדמוניות, וראוים באמת להנהגה שלימה בתוספת גדול של עטרות, והבן, דהיינו בקביעות לנצח, ותבין בזה שהכנת הניצוצים הי' בעולם הנקודים, ובסוד עולם הברודים מתחברים אחת לאחת ומה שהי' מעיקרא אתנהרו ואתדעכו בסוד מרחפת, דהיינו בחי' עולם הזמן והחשבון, מתפשטים ומתחברים בסוד הברורים, עד שנקבעים ‏הדברים לעולם ועד, בנצחיות. 
‏קפ. ענין המתקלא וכלים שאולים

‏אע"פ שנשברו הכלים ומלכות דא"ק ‏אצנע להו, מ"מ יש בהם איזה בחי' השגה דהיינו דמלכות אצנע להו, אבל בעולמות עד אין קץ שהיה תלוים בא"ק המה לא הי' מסודרים אפילו לבא לכלל השגה, והבן, וז"ס שעולם הנקודים נקרא חומר הראשון, ‏(דכבר מושג הי' המתקלא ושכחו גילוי א'). 

‏גילוי א' הנעשה בעולם התיקון הוא סוד או"א בו"ב, דהיינו שאימא היא בשלוה עם אבא, ואין מונעת אותו מהנהגתו, אלא כונתה היא להוציא בן 

‏ 
‏ר"ת – כ"כ - כסא כבודיך: 

‏ר"ת – בו"ב - ברא וברתא: 

‏רב
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏

‏ובת, סוד מ"ה וב"ן וכיון שהכירו זא"ז נתגלה אהבה רבה ונאמנה, וז"ס מתקלא. 

‏סוד מתקלא הוא שהאם קומתה שוה ממש לאבא, ועיקר בחי' זו הוא ‏בעליונים, אבל בזו"נ הוא מושאל לשעתו בסוד אמא אוזיפת מאנהא לברתא וכשהבת תרויח אותן הכלים בעצמותה באופן שלא תהא צריכה יותר לצאת ולבא בכלים שאולין, אז תחזור למקומה הא' ‏בסוד ע"ב וס"ג. 
‏קפא. ענין מ"ה יורש את אביו ואימו

‏נפלה ולא תוסיף קום פי' ‏בזוהר אלא קוב"ה הוא דיוקים לה, הד"א ביום ההוא אקים את סוכת דוד הנופלת, פי' שאם הי' הבן תיכף או לאח"ז נושע מעצמו והדרא לקביעותי' אז הי' פגם א' בהנברא, כי אותו זמן דאשתמש בתגא הי' נשאר לו לחטא עולמית, שגרם לפסיקת החבל בשעתו, אבל כאן שנסדר הישועה בסוד מ"ה ודמות אדם, שהוא הולך ומתקן את כלי ‏אביו ואמו שהלכו לעולמם, אז נראה כח היחוד בשלימות הנרצה, שמחזיר כל רע לטוב, בסוד בן הילוד שנולד לנו ממש עתה, (ועתה כמו בחיי אביו), והבן, וז"ס שמים החדשים וארץ החדשה ותורה חדשה שיצא דוקא בסוד זה, דהיינו תיקון בדרך המ"ה החדש, ואלמלא שלא שמש בתגא כנ"ל, הי' כל זה הולך לאיבוד ‏ח"ו, והבן: 
‏קפב. ענין בחי' מ"ה וב"ן לענין התיקון

‏ענין ב"ן שירד, מסוגל יותר לקבל מחמת צער הנפילה, בסוד מו"ע כתיבת המאתים, ולכן אדם בסוד מה פשפשת, ‏אפי' כשנקשר אפי' ביסודו דא"ק שהוא עשיר ולית מחסור תמן, אבל יציאתו מן המצח גרמה לו לחמול מאוד על הב"ן 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רג

‏שירדה, והוא באחד, בסוד מ"ה פשפשת. ומי ישיבנו, שמ"י שאלה מאנהא לב"ן, ונפשו אִוְתה שנתחדש לו תאוה גדולה לה בסוד תאות ענוים שמעת, ואז ויע"ש נורא וקדוש, בסוד ‏מעשה ה' כי נורא הוא ואשה יראת ה' היא תתהלל כי כ"כ חיורא איתדבק בסומקא, עד שמושכין השפע הצריך מא"ס לתתא, ואיהו נורא ‏ואיהי יראה. 
‏קפג. ענין פי' פרצוף

‏העיקר צריך לגלות הוא בחי' הפרצוף, ‏כי הסבה כבר מוכן מראש, אמנם אינה מראה מה שמוטל עליה להראות, בזה נעשה תיקון בסוד פרצוף, שהוא הדרך שצריך להעמיד הסבה עד שיהיה ראויה להמשיך המסובב שלה לגלותו ‏בכל צרכו. 

‏ולחוטא נתן ענין לאסוף ולכנוס, ‏דהיחוד צריך להיות בסוד פנימיות בחיצוניות, נפש דוד, וחיצוניות שבפנימיות בחי' מ"ה, ובאופן ‏זה אלו הי' משמש בעולמות עליונים הי' כל השפע הבאה ומתרבה עליו בסוד תוספת ועטרות כמו לאחר מכאן, כי היחוד שלם וחב"ד בסוד עטרות נוספות לשמחה ותענוג, להודיע שנרצה כל דרכיו הראשונות והאחרונות והכל בשביל חיבה יתירה, אבל השפע היתה באה אז בסוד ע"ב דהיינו פנימיות שבפנימיות שטבעה להמתיק ולהתפשט עד חיצוניות שבחיצוניות, ומלאך רע יענה אמן, אבל לא הי' לו להתקשר בזה כלל, שאינו ענין לזה העולם כלל, כי אז הי' כלה 
‏

‏רד
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏כל בחי' עבודה, ולכן אור זה גנוב הוא עמו, וראי', כי תיכף בהראותו ולהלאה עשה צמצום גדול, כי נטל כל השפע וחיברו להוכחת היחוד, ואין כאן חיבה ‏יתירה בעצם, אלא הכרח יחוד למען אסוף עושר וכבוד, ולכן משך אותו ואת כל רכושו אחריו, וקרה מה שקרה. 
‏קפד. ענין סוד עתיק

‏סוד עתיק הוא נעתק מאצילות בעצמותו, ומתגלה בפרצוף שלמטה לו, בסוד אריכא דאנפין. 

‏וטעם שנקרא פרצוף, שהוא בחי' גילוי, ‏יש להבין שבאמת הוא רישא דכל רישין, ונקרא עכ"ז רדל"א בעצמותו, כי יש להבין בו בחי' ככ"ה ששימש בז' ימי בראשית, ואם כן ממ"נ, אם נקבע להנהיג, ע"כ מוכרח בחי' אצילותו בסוד דגני בכנפי' דשרה ועיינה לי' ברישי' שכל הנוקבין נתעלו בא"ס וא"ת או בדרך אם כל חי, א"כ העולה שם צריך להשאר בדביקות, ולא ירד לעולם, ומכ"ש בחי' זווג דו"נ לית לי', דכבר הוא כללא ‏דכולא. 

‏וז"ע שיש לו בחי' כתר דמ"ה החדש, שכולל בו ע"ב וס"ג דא"ק בבחי' הכתרים, כל בחי' הסוד דולא יכנוף ‏שהוא גילוי ככ"ה דיום א' שפורץ כל הגדרים, בסוד התחתונים למעלה, ונשלם המלאכה, אבל בסוד גדול יש לו לבוש דמ"ה החדש, דלא אתידע מאי ‏דהוי. 

‏ומזה נודע, שגם ס"ג חזר להתלבש בה' ראשונות דב"ן כח"ב ח"ג, ג"כ בכתרים שבה. 

‏אבל ע"כ קביעותן מוכרח, גם נמצא ‏בהשגה בבחי' רישא, וכיון שכן בראש אי אפשר להיות שום אחורים כי הנוקבא נתעצם עם הדכר לעצם א' ממש, אלא שמו נודע בשערי' בסוד פנים מסבירות, להגדה ופנים שוחקות לקבלה, ‏ולכן כולו פנים. 

‏אבל בסוד הגעה אליהם מ"נ מתחתונים, מתעוררים המה לזווג בבחי' 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רה

‏דלא אתידע כלל, ויורד בהם טפה חדשה מא"ס, ומחדשין לכל פרצופי אצילות התחתונים, וזה ג"כ לא מושג במקומו, אלא בסוד א"א המלביש אותו בתיקונים השייכים לזה, ומגלהו לתחתונים, בסוד דעת דעתיק המלובש באוירא דא"א, שהוא המחבר הגולגלתא לרישא דאצילות, דהיינו לחב"ד דא"א, והבן, ועיקר שמו נאה לו על שם ויעתק משם ובא עד הראש, כדי להורות תשובה ליחיד, והיא ‏סוד גילוי היוצאת מקליטת הדיבוק. 

‏ואולי מרומז כאן הסוד כלל ופרט ‏וכלל אי אתה דן אלא כעין הפרט. יסוד מלכות דא"ק היא כלל הכל, ונתעלו לע"ב וס"ג בסוד פרט ואריכות גדול, ואח"כ נתקבצו עם כל רכושם אשר רכשו, ונתקשרו תחת מקומם הראשון עוד הפעם, הכי כלל כמקודם, אבל אי אתה דן כעין של הפרט, וז"ע אע"ג שחיבורי מ"ה וב"ן שורש ההנהגה, אבל איך ‏שנתחברו לא נודע כלל. 
‏* קפה. חילוק בענין הראשים דאצילות

‏חילוק מבין רישא דל"א לרישא דימי ‏קדם וימות עולם, הוא שאז לא הי' נקבע מציאות ותיקון דל"א בבחי' רצוא ושוב, וע"כ לא הי' מוכשר להשלים החפץ כראוי, אבל עתה כיון שאיקבע מציאות דל"א, הרי מקום גדול להשלים ‏התיקון עד הדיוטא תחתונה. 

‏חילוק מבין רדל"א לטלא דבדולחא, כי שמה כל הגוונין בקביעות מושגין, דע"כ הוא בחי' א"א סובל ‏אצילות, אבל ברדל"א נראין הגוונין בזא"ז או בב"א, וכאן נקבע מה שאין נקבע, והבן, דהיינו בחי' ושוב, ולא יקשה איך יבא בהשתלשלות פרצוף עתיק ונוקבי בבחי' דלא אתידע, שלפי"ז הי' כל ‏השתלשלות להיות כן. 

‏אלא שבאמת נודע בטוב עין בעולמו במקומו, דהיינו דמידע ידע דיצר בהאי עלמא ליכא, אבל בשעה שנתפשט הדבר להיות בעולמות התחתונים דשלטא 
‏

‏רו
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏יצרא, תמן הי' מתלבש בפרצופו דא"א, שלא יבא לידי הרהור                     בראותו איך ‏אברהם גני בכנפי' דשרה. 
‏קפו . ענין עתיק באורח סתום פרצוף א"א, עתיק בסוד             הגשר שבין עולם התיקון לעולם הנצחי

‏‏(בי"ב תמוז עטרת אתחדש אור הפ' דצדיק נושע, עני ורוכב על החמור, לזכר עולם יהי' צדיק) 

‏וע"כ דברנו מרדל"א סוד עתיק, וז"ת ‏שלו סוד עתיק יומין המתפשט ופועל באצילות לעלמא דאתי, ע"י תיקוני אריכא דאנפין, ופרצוף הרם והנשגב הזה הוא סתום מאד בסוד והצנע לכת עם הוי' אלקיך, שכן קבלנו איש מפי איש שאסור להסתכל שם זולת בשעות הידועים ומוכשרות לזה, וע"פ אופנים מיוחדים, וזו הקבלה הגיע לנו עד מפי משה, מפי הגבורה, בסוד תורה קבל משה מסיני וכו'. והעובר את פי' הוי' ‏לא יצלח, וז"ס לא דרכי דרכיכם כי האדם חושב לעשות טוב מכאן ולהלאה, אבל דרך הוי' שאין דבר ריקן ובטל נמצא, וכל רע חוזר לטוב, כיתרון האור מתוך החשך, ולילה כאור תהי', ולכן אותו הזמן שנאמר על שכינתו ית' זה שבתי הבית מעט, אינו ח"ו זמן ביטול, אלא ג"כ בסוד ענני במרחב יה ובכלל כן רווח סוד שם מ"ה החדש, שסוד אדם השלם הכולל כל שמהן, ומכאן מתחיל תיקון הגוף, סוד עבדא בהפקירא ניחא, ולא רצה לקבל עליו עול תורה, ולא עוד אלא שרצה להתפאר במדרגה למעלה מבן המלך, וכן לא יעשה לעולם, בסוד אני הוי' לא 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רז

‏שניתי, אלא כשיתוקן הגוף אז יתוקן ג"כ בחי' עבד, אבל עומד תמיד למטה במדרגה לפני הבן תורה, ‏וכשיושלם בזה יושלם כל תיקונו. 

‏יב' תמוז, ואע"ג שבעלותו לעולמות ‏האלו נשלם בחי' הנ"ל, ועבד יוצא בו לחירות עולם, אבל כיון שנקבעים לו עוד עולמות שנאמרו בהם לא תעבוד עמו עבודת עבד לא הוי נשלם, ועוד שחסר בחי' זווגא דלא פסיק שהי' בעתו להחיות העולמות, וכל זה תלוי בהכרה קבועה בו לחבב הבן תורה אלף אלפי אלפים ע"ג העבד הנרצה, בסוד ודוד עבדי נשיא להם לעולם, ואפרים גם יהי' לו ממשלה רבה, אך בעצת דוד דהוא העיקר, וסרה קנאת יהודה מעל אפרים, וכשיוברר זה לכל, אז יותן הממשלה לאפרים, ואפרים לא יקנא את יהודה, כי יודע היטב מעלתו עליו, והבן. 

‏וזה טעם דגדול אין לו גאות על בני יהודה והבן, ענין העגלים בדן ובבית אל התחיל מירבעם עבד שלמה, ונשא ‏יד כשלמה, ולסוף עשה אותו מעשה, ולכן כל אריכות הזה, לתקן אותו העבד שלא יפרוץ. 

‏והנה עד חזקי' לא הי' חולה ‏שנתרפא, אלא חיים ומתים, וז"ע כמ"ש בנבואת ישעי'ה, הנה בן נולד לנו וכו' למרבה המשרה וכו'. ושאמרו שנבואתו על חזקיהו המלך סוד בן הילוד, וז"ש חז"ל שראוי הי' להיות משיח, אלא שאין דורו זכאין לכך, והבן מאד, אבל תיקון ופרסום גדול נעשה בעולם, בחי' רופא חולים, שהחוטא לא הי' צריך למות בעונו, אלא נחלה ‏מעט ושב ורפא לו. 

‏וז"ע פרצוף א"א, דהיינו סוד תיקון עולם ‏האצילות, שפסקה המיתה מהכלים דעולם התוהו, והבן, וטועמי' חיים זכו אלא שמתנהג בב' בחי'. א', בחי' דידי' סוד הטבה גמורה שכל רע הוחזר תיכף לטוב, ואין כאן שום רע כלל, אלא הכל טוב וחסד בתכלית השלימות, אבל משום תיקון העולם שצריך להראות משפט לזכך 
‏

‏רח
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏את הדורות שיהי' ראויין לגילוי דידי' בתמידות, שבגלל זה התלבש בענפיו סוד אבא ואמא ברא וברתא, שע"י מראה משפט, וידו פשוטה לקבל שבים, אבל העיקר שבאצילות הוא עצמו, ומה שפועל ע"י ענפיו הוא כמו חולי הבא במקרה, ושב ורפא לו, וחוזר לקביעותו, וז"ע שאמרו באידרא אי תקרב לגביה לא אשתכח לבר מבוצינא בלחודוי, כי או"א וזו"נ הגם שנראה שמשתלשלין זמ"ז, מ"מ אינם רק אלא בבחי' הנהגה, אבל בעצם כולם הם ענפי א"א ‏בלחודוי, והבן. 

‏ולכן ב' סוגים בתיקוניו, א' תיקוני עצמו, פי' סוד גילוי הנהגתו, כל הבחינות מהגברת החסד על הדין דוקא, סוד יתרון האור מתוך החושך. 

‏וסוג הב' השייך להוצאת ענפי', שהוא עומד וקיים בסוד השורש אליהם, כנ"ל בסוג הא' נחשב תיקונים כתרא ע"ג ‏מוחא סתימאה, וגילוי שערות דרישא, ודיקנא, וחוטמא, ומצחא. בסוג הב' ג' רישין. 

‏הנה עד ענין מ"ה וב"ן שנתגלו לא הי' ‏בחי' עבודה מתוקנת בעולם, אלא או בסוד הכנה דהיינו עולמות לאין קץ התלוים בא"ק, או בדרך קבול שכר סוד נצחיות, דהיינו אורות זיו הפנים דא"ק אח"פ, ולכן מאצילות ולהלן הוא סוד היום לעשותם, דהיינו מ"ה מתקן הב"ן, ותכלית תיקונם נמצא בסוד עתיק, ששמה מחוברין בתכלית השלימות, ולכן מעתיק ולמעלה אין שם מקום עבודה אלא קבול שכר סוד הנצחיות, ועתיק הוא מציאות שבאמצע אותן ב' העולמות מעולם העבודה לעולם הנצחי, לכן הוא מעביר כל פעולה נגמרת ומתעלה למקומו הוא מעביר וקובע בעולם הנצחי, ועתיק בעצמו סודו מלכות ‏דא"ק שה"ס הרחמים. 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רט

‏קפז. ענין חיבור ב' העולמות

‏קשר המדרגות הוא, שב"ן דס"ג נתקשר ‏במלכות דא"ק, ומ"ה הכללי ביסוד דא"ק, ועמו מ"ה החדש, ונזדווגו עוד הפעם בזמן התיקון, ששם עלה הזווג מאד נעלה, עד שעתה לא ניכר כלל במלכות דא"ק שום בחי' אחורים, וגם בלי שום ריחוק מיסוד למלכות, אלא אחדים נקבעים זה לפנים וזה לאחורים, מראה פנים שוחקות וכולו פנים, ולכן בחי' תיקון פרצוף בסוד רדל"א, כי הוא סוד שורש לכל השורשים, כי נראה בה ‏העבר וההוה והעתיד ביחד, ובגלל זה היא שואבת מבחר הבירורים העולים מעולם העבודה והתיקון אצלה, ומעביר אותם לסוד עולם השכר והנצחי סוד ע"ב וס"ג, כי התיקונים דאצילות בסוד מ"ה וב"ן המה, שז"ס מציאות עבודה, ולכן בהשתלם בחי' חיבור מ"ה וב"ן, באה אליה ששייך לבחי' שלה כנ"ל, והיא מעבירה אותה תיכף עד אור הפה, ואח"כ לחוטם ואוזן עד רישא וכו'. (ונראה דקאי ‏על אותו הפרט שנשלם) 
‏קפח. ענין דעת דעתיק גניז באוירא דא"א 

‏וז"ס דעת דעתיק גנוז באוירא, כי ‏אוירא הוא סוד קו הרחמים, (תוקפו של פרצוף א"א כמו דעת דז"א) המחבר גולגלת למו"ס לאחד, ושמה גנוז דעת דעתיק, ולא אמר מתלבש, כי מתלבש ‏פי' מחזיק ומקיים ההנהגה של המלביש אותו כמו ז"ת דעתיק המתלבשים בא"א, אבל כאן אינו ענין לקיום בחי' א"א, אלא אדרבא להעביר המגיע אלי' שם ‏לעולמות העליונים הנצחיים. 
‏קפט. ענין ב"ן שלא נזכר בא"ק 

‏צריך להבין למה לא נדרש ב"ן בעולמות שלפני הארות בחי' טעמים דא"ק, ונראה דקודם שטעמה מן הזכר הוא בסוד ההכנה, ולא שיך בה שום בחי' קלקול, ‏והוא בסוד כ"ו הוי' פשוטה, אבל אחר הטעמים מורכבה מהוי' דזכר אלא שירדה, ועכ"פ נמצאת בב' הויות פשוטות סוד מציאותה שנשתייר לה שבגי' ב"ן, לכן 
‏

‏רי
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏נקרא בחי' קלקול, דהיינו שצריך למלאות ההוי' דזכר, ביט' אורות, ואח"כ הוי' ‏דעצמה בלז' אורות, שאז יורש הזכר מ"ו אורות שבעלה נתעטר בה. 
‏קצ. ענין אזנים וקבלת קולות שלמטה

‏ענין אזנים שלא הוזכרו בא"א, הוא מפני ‏שסוד אזנים שפועל להתחדשות המוחין להיות מתהפך מדין לרחמים, ולכן סוד אזנים הוא בחי' נו"ה הפנימים, דהיינו ב' ביעין, בסוד שחקים שטוחנין מן לצדיקים, שעיקר תיקון אזנים הוא להיותן מסוגלין לעכב הקול באדרין שבהם, ולא יעזבוהו לעלות ‏עד שמתפעלים הרבה להיות כדאי לעורר המוחין, והבן, ולכן עיקר תיקונם הוא בז"א, כי באזני' מתעכבין הקולות עד שיהיו זכאים לגילוי א"א עליהם, בסוד פקיחו דאודנין למשמע, ולכן עקרן בז"א, ושמה מגיעים הקולות, ומשם דרך פלא מגיע הקול לא"א, ומשם למוחין ‏ויוצא המשפט זכאי. 
‏קצא. ענין שערוי סליק מאודנין 

‏ובזה מובן מ"ש ושערו סליק אבתרי' ‏דאודנין, פי' שהגם שתיקון אזנים לא הוזכר כאן, כי מקומו בז"א כנ"ל, אבל בחי' החזרת דין לחסד בבחי' זו צריך להיות מוכשר כאן, וזה בחי' ‏שערוי סליק, שבאותו זמן שהקולות יעלו מז"א לאזני א"א ולמוחין, נקרא אותו התיקון בשם ושערוי סליק וכו', כי ענין אזנים בא"א הם בחי' אור היוצא מהם מתפרש בשערות רישא ודיקנא, שסוד 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  ריא

‏השערות הוא שאין אור מתגלה בכל המשך אורך השערה אלא בסופו, והבן, ולכן הגם שהמה משפיעים מ"מ המה ג"כ מקודם הסותמים, והבן, וזה הכח דהיינו לסתום ואח"כ להשפיע יוצא מבחי' ‏אזנים, וכשנפקחו אודנין לטובה נקרא ושערוי סליק, פי' שאין כאן יותר אריכות כלל אלא עוד הם מדברים ואני אשמע, והבן. 
‏ליקוטים
‏חיבוק ויחוד ונשיקין עיבור יניקה מוחין צל"מ
‏קצב. ענין עיגולים ויושר

‏ענין פרצוף כבר בארנו, שהוא לאחר ‏שהוכן הסיבה, צריך להעמיד אותו הסיבה בסדר אחד עד שתהי' ראויה לגלות ההמשך המוטל עלי'ה לגלות, דהיינו את החפץ המסובב, וזה בחי' פרצוף הוא הסדר המגלה את המסובב ‏מן הסבה. 

‏מליק' 

‏והוא נקרא יושר, ומתחלתה עד סופה נראה בה כח הפועל, אלא לשיעורים, כי בתחלה נראה החומר דהיינו ‏בחי' נה"י שפועל בראשונה, ואין בו שכל כ"כ, כי מלאכת חומר של הכלי א"צ כ"כ בינה בו. 

‏ואח"כ עשיית בית קבול להכלי שה"ס ‏גוף ת"ת, ושיעור האורך והרוחב סוד חו"ג, שחסד היא התפשטות, וגבורה היא הצמצום, שאומר די, והיא בחי' אהבה ויראה, שאוהב אותו שיעור הקבלה, וע"כ מצמצם בקצותיו, ובזה ניכר יותר שכל הפועל מבחי' החומר שבו, ואח"כ נראה בו בחי' הפרחים והציורים, שכאן ניכר כל חכמת הפועל שטמן בזאת 
‏ר"ת – מליק' - מליקוטים: 
‏

‏ריב
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏הכלי, וזה כח הפועל בנפעל, ע"כ הוא הראש סוד חב"ד. 

‏ולכן כל עוד שמסתכל על הכלי מראשית הויתו עד סופו, הרי כח הפועל מתלוה ממש עם בחי' הכלי, ולכן נקרא יושר ופרצוף. 
‏ואח"כ המסתכל על הכלי, צריך להכין מעצמו מאי היא תכלית הנרצה ‏מזאת הכלי, למשל שעיקרו הוא הבית קיבול ליתן בו שפע אשר המושפע יעבד אלקיו על ידה, לכן השקפה זו נקרא בחי' עיגולים, דהיינו שזה סובב ומקיף בשוה סביב לכלי בלי שום חילוקים מסוף ‏וראש. 

‏וז"ס שראש הפרצוף עומד בחלון העיגולים, והבן. 
‏קצד. ענין חיבוק ויחוד ונשיקין
‏וז"ע נישוקין חיבוק ויחוד, דידוע ‏שבמקום שחושב האדם שם נמצא, ולכן בשעה שמסתכל בציצין ופרחים של הכלי, דהיינו בחי' חכמת הפועל בנפעל, שז"ע ראש הכלי, נמצא מתדבק ראש האדם החושב בראש הפועל את הכלי, דהיינו חב"ד בחב"ד כביכול, ‏וזה בחי' נשיקין. 

‏כי בודאי הי' צריך הרואה להשים כל חכמתו וכל השכל שבו להבין את אותן הציורים, וכיון שבאותן הציורין כח הפועל בחכמה ושֵכל בהם, הרי הוא התדבקות רוחא ברוחא. 

‏ואח"כ כשמסתכל בארכה ורחבה ובית קבולה, דהיינו אהבה 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  ריג

‏ויראה ותפארת שהי' לאומן בעשותה אותה, א"כ במאי הוא רואה, הלא בחג"ת שלו עצמו, כי אהבתו של חבירו רואה ומרגיש במדת אהבה שלו, וכן רואה מדת יראה של חבירו במדת יראה שלו, וכן ת"ת, ולכן כשמחשב ומסתכל באוי"ר ות"ת שֶשַׂם הפועל בהכלי, ‏שם המסתכל נמצא דבוק באותן המדות שלו ממש, וע"כ הוא בחי' חיבוק גופא בגופא. 

‏וכשמחשב הגולמא שבכלי, א"צ שֵׂ‏כל רחב לזה, ובסקירה אחת יבינו, ולכן הוא בחי' יחוד, והבן, דהיינו נה"י בנה"י. 

‏והטעם שהיחוד חשוב יותר מחיבוק ‏ונשוקים, מפני שחיבוקין ‏ונישוקין נמצאים ג"כ בסוד תענוג תמידי. 
‏קצה. ענין עיבור יניקה מוחין צל"ם
‏אבל בחי' תחתונה מאד, כשמעלים אותה מתרבה השמחה בכל העולמות, כמו בן השב לאביו אחר אורך ימים ושנים, והבן, ובזה הבחי' נדרש ג"כ סוד צל"ם דמוחין. 

‏דצ' הוא סוד גולמא כנ"ל, שהיא בחי' עיבור, שהוא השכל הממועט ביותר שצריך עכ"פ להשיב בעשית הגולם ‏ג"כ. 

‏ואח"כ אורכה ורחבה ותפארתה הוא סוד ‏ל' דמוחין דצלם שהוא בחי' יניקה והשֵׂ‏כל שבו. 

‏ואח"כ כשמצייר הציורים הנחמדים שמוכרח לשום בה כל שכלו וחכמתו, ע"כ הוא כח מ' צלם, דהיינו שכ‏ל המוחין שלו נתן באותו אומנות. 

‏וכ"ז הוא סדר העמדת הצורות לגלות המסובב הנרצה מן הסבה הראשונה והבן מאד, כי באותן דרכים מתגלה בכל יופיו. 
‏ר"ת – באוי"ר - באהבה ויראה: ‏

‏ריד
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏* קצו. ענין צמצום, מסך, ודבקות

‏בשער הכללים מתחיל כשעלה ‏ברצונו וכו', ויזכו להיות מרכבה להידבק בו וכו', שהאציל נקודה א' כלולה מי', דהיינו בחי' הנקודים וכו', והטעם שלא התחיל מקודם באורות א"ח אלא בפה, נראה כי ע"כ לא הי' להאור שום שיכות לבחי' כלים וצמצום, כי הי' באים בהרחבה גדולה דרך הנקבים אזן וחוטם הפתוחים, והי' מאירים לכל צד, והי' נמתק אפי' החיצוניות, מ"מ הי' הי' ההמתקה כלאחד יד, שלא הי' הכונה לזה כלל אבל כשנתגלה בפירוש דבראשית נמי מאמר הוא, דהיינו באורות הפה שהוציאם לגילוי גדול, וגם נתקשר בזה הרבה, אז נעשה בחי' צמצום חדש, שע"כ כשלא שימש כלל לצרכו עם אותן האורות, כי הי' עשיר שא"צ לקבל כלל שום דבר, אז הי' האורות בבחי' הרוחה רבה ותוספות יתירה, אבל כשהתחיל לשמש עמו לדבר ולפרש דיבורי" לפני" ה', אז לא הי' נחשבים האורות לתוספות יתירה ולהרוחה, אלא אדרבה לבחי' עיקר הבנין, וא"כ הוא צמצום, כי מתוספת נעשה עיקר, והבן, וז"ע שאיתא שם סוד ודברתי אתך מבין שני הכרובים, שהי' מצומצמת שם השכינה ע"ש, דהיינו כמו ‏שאמרתי, דכאן מתחיל בחי' צמצום, וע"כ הוא שורש לנקודים, שהם אורות העין שהוא אור שנגנז אח"כ, ושם הי' הצמצום יותר גדול, מפני שהתוספת נכלל יותר בעיקר לו, ולכן אדם רואה בו מסוף העולם ועד סופו, אבל מפני זה ניכרו ונעשים בו עשרה כלים כידוע, והשתלשלותם זמ"ז אינה בשוה, כי אור א"ס שבא לכתר נעשה בחי' כלי זו מחמת הריחוק מקום מאור א"ס, פי' מגולגלתא דא"ק עד מלכות שבו, דהכל יצא ממלכות דא"ק כידוע, וזה שגרם לו לגילוי הכתר שנקרא איום ונורא בכתר מוכתר, שז"ס ריחוק מקום, אבל גילוי החכמה מכתר אינו מרוחק המקום כי קרובים המה זל"ז, אבל קשר הנעשה הוא בסוד החלון, פי' מיסוד (דא"א) ע"ש הנקרא חלון, כי תיכף כשנתגלה כלי הכתר נתצמצמה שמה השכינה כנ"ל בתוך אותו הכלי, ולכן כשנשתלשל משם לחכמה באה מסוף הכלי שהיא היסוד ‏דכתר. 

‏ומאבא לאימא נעשה ב' מיעוטים, א' דרך חלון כנ"ל, וב' שהי' בחי' פנים (אחור) באחור, כמ"ש וחכם 

‏ר"ת – א"ח – אוזן חוטם: 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רטו

‏באחור ישבחנה, שסודם יו"ד הפוכה ונו"ן הפוכה. 

‏וכן הי' המצב שחכמה הי' מקבל ‏מהכתר פב"פ, וע"כ הי' כוחו להאיר את אחורי הבינה ודו"ק, כי לכל כלי צריך יסוד לסומכה, ויסוד א"ס הכתר הוא בריחוק מקום, ויסוד החכמה הוא בחלון הכתר, שהחכמה מחבקו היטב, ‏אבל יסוד החכמה כשמאיר בהבינה, אחורי הבינה קרוב לו יותר, מפני ששם עיקר התהלה והשבח, וז"ס וחכם באחור ישבחנה, כי זה יסודה שבה תלוי', דהיינו בחי' החיצונה שבחצוניות, והבן, אבל החכמה בהכתר הוא בפנימיות שבו, ואחורי החכמה אינו מסוגל כלל לקבל הארת הכתר, והבן, וז"ע פנים בפנים ‏דיבר ה' עמכם מתוך האש וכו'. 
‏קצז. ענין סוד יחידה
‏ענין נרנח"י, נראה יסוד היחידה בא"ק, ‏דהיינו בסוד נפש דא"ק, אלא בצאת לגלוי אור הוי' באה בסוד חיה, ואח"כ נשמה דאצילות הארת פני', ורוח הוי' נוססה בו שהגיע לנפש זכה וברה, ‏שאז סוד הכ' נשבע הוי' בנפשו, שז"ע נפש דא"ק, שהיא עתה בסוד אימא זקינה, ע"כ שמ‏ה יחידה, שהיא זכתה לראות בני בנים לבניה, והבן, וז"ס עטרת שיבה ‏בני בנים, ועטרת בנים אבותם.  
‏* קצח. ענין התפשטות עתיק בעתיק יומין א"א ואו"א 

‏‏א"ך מנחם אב עטר"ת 

בשער הכללים, בריחוק האור תקון ג' רישין רדל"א, ואין ומ"ס כנגד ‏כח"ב שבשאר פרצופין, ונקרא עתיק סתם, וז"ת נקרא עתיק יומין, ואלו 
‏רטז
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏הם הנשמות ופנימיות דא"א, והם בתחילה בגולגלתא דיליה ז' תיקונים, ג"ט קר"ע פ"ח, סוד ההתפשטות א"ס עם י"ג תיקוני דיקנא דיליה, ואותן ז' תיקונים בגולגלתא שנתפשטו עד המקום שהי' נקודות המאנין תבירין מתחילה, ואחר שנעשה פרצוף שלם דא"א, נעשו ב' ‏פרצופין דאו"א. 

‏ונראה הפי' לפי הכלל שאין מקום ריקן ‏חלילה, נמצא בפרט במקום הנעלה מאוד כידוע, אשר ע"כ כל הנסיעות קדושות עד אין שעור וערך, וזה תיקון הא' שנעשה אחר השבירה סוד עתיק ונוקבי', שהיא סוד מ"ה החדש וב"ן, וכידוע שאין שם בחי' נוקבי' לבדו אלא לפני' סוד מ"ה החדש, ולאחרי' סוד ב"ן כנ"ל, שהוא סוד אב"א, וזה הזווג הוא אינו מושג כלל, והבן ‏מאד. 

‏ומה שמושג הוא בחי' ע"י בהתפשטותו בא"א בסוד ז' תיקונים בגולגלתא, ובסוד זה נעשה א"א לפרצוף שלם, בסוד ליום שכולו ארוך, ששם אריכות ימים של זה, והבן. 

‏אבל חג"ת שלו נתלבשו אז באו"א בסוד ידיו הנגבהים לגבי ראשו, והם פנים ופנים. 

‏פי', שכאן נעשה גילוי גדול שע"כ  ‏ואפי' בא"א, לא הי' הגה מושג לבחי' פרצוף בשלימות לבדו, אלא רק השפעתו וקיומו את הבן הי' מושג, שע"כ הי' עומד לימינו של הב"ן, אבל כאן הוא עומד מתוקן לפרצוף שלם לבדו, בסוד אבא יד ימין, שהע"ב מתלבש בו, וכן אמא יד שמאל, שהס"ג מתלבשת בו, וע"כ נגבהים כלפי הראש, והבן, שזה השורש המגלה סוד ע"ב וס"ג לתחתונים אח"כ בסוד חג"ת דאריך, שזה הפועל בראשונה היטב, אבל נה"י דאריך לא באו עדיין בסוד זה מלובשים, והם אור בלי כלי, דהיינו אינו מושג, ולכן עלו ונתכללו בחג"ת שלו, כי מחמת שמגולין ובוכין בסוד ברוך כבוד ד' ממקומו, וזה גרם להם להיות עולים להתכלל בחג"ת, כיון ששם בתיקון או"א נכללים, (ואולי הטעם שבהכלל הזה כיון שהשפע אינו באה לתחתונים בסוד פקיחא דלא נאים וכו', ורק מושג היותו במקומו 

‏
ר"ת – שע"כ - שעד כאן: 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  ריז

‏סוד מציאות הראש, וז"ס בוכים) וכיון שעולים ונכלל יסוד דאריך בתפארתו העליונה, ע"כ מוציא ש"ך הבל לימין ולשמאל, שההבל הזה נהיו למוחין ‏לאו"מ, דהינו לעוררם לזווג. 

‏והנה זווג הזה דאו"א לא היה באתערותא דלתתא, אלא בתורת חסד בסוד עולם חסד יבנה, ונראה כי גם עליתן של התחתונים שם לא הי' להמשיך אלא להשאר ולהדבק שם 

‏ובזווג הזה יש ג' בחי', נשיקין מאבא ‏לאימא, ומאימא לאבא, שזה כלים דח"ג לז"א, והמשכת הבל מאימא לאבא שורש הנצח דז"א, והמשכת הבל דאבא לאימא סוד ההוד דז"א, ודיבור דאבא בפיוסין לאימא סוד כלי המלכות, אבל אימא אין לה דיבור כי התובעת בפה יוצאת שלא בכתובה, והבן, (ואולי ז"ס בחכמה יסד ארץ) מפני שאימא ‏לא דיברה בשעת מעשה. 
‏קצט. ענין אור וכלי

‏ד' נח תרף' 

‏הנה חומר כל כלי הוא מלעילא, אבל ‏צורתו הוא מלתתא, וכן חומר כל אות ותיבה דהיינו הקול והדיו הוא מלעילא, אבל צורתו דהיינו בחי' הדיבור והמשכת היודין לימינא ושמאלא וכו' הוא מלתתא, פי' דכל בחי' כלי ואות ודיבור הוא בחי' מניעות להאור הנשפע, וידוע שאין אדם נרצה לראות שום בחי' חו"ב לעצמו, אבל אין עמידה בעזרה,  ‏כי האדם צריך להיות הולך על רגלי' בנצחים והודיות, לכן בסוד מקום הניחו לו אבותיו להתגדר בו נותנין לו מלעילא את החומר הזה, שמסוגל לעשות ממנו כלים ואותיות ודיבורי קדושה, לכן רוב חוזק של הכלי שלא יושבר וכו', הוא תלוי במעשים טובים של האדם, ומזה אפשר להבין שמן ט"ר ניתן חומר הכלי, ומן המלכות ניתן צורה, 

‏

‏ריח
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏דהיינו לפי מה שממליך הקב"ה על רמ"ח אברי' ושס"ה גידיו, לפי ערך הזה ממש הוא תואר של הכלי לפי חוזק אמונתו בהשם ית' כן חוזקו של הכלי, ולפי ערך התרחבות אמונתו בסוד השגחה פרטית כן יהי' גודלו ורוחבו של הכלי, להיות כלי מחזיק ברכה מרובה בקדושת ‏יחוד שמו ית' עלי', והבן, ודו"ק. 

‏וז"ס דאמר לו רב כהנא דמי פומא ‏דמר כאילו לא טעים תבשילא, וגם תיכף אמר לו (על שאלתו מאי בעית הכא, והבן) תורה הוא וללמוד אני צריך, אבל רב אמר לו פוק מהכא לאו אורח ארעא הוא, דאין עמידה בהאי עלמא ועת ‏לעשות לה' הפרו תורתיך. 

‏וז"ע והשארתי בב"י ז' אלפים כל ‏הברכים אשר לא כרעו לבעל, אלא עשו בידיהם בחי' כלי לשאוב ממי הנהר שאין לו סוף, אבל אותן הברכים אשר כרעו וטשטשו קומתן מחמת שלא היו ‏מרוצים בכלים, רק התאמצו לשתות מים בלי כלי, עברו חלפו בלי זכר בישראל. 
‏[המשך]

‏ומובן ענין רב כהנא שהי' תחות מטתי' ‏דרב בעת הזווג, ושמע אותו הכרוז, ותיכף התמרמר ואמר דמי פומי' דרב כמאן דלא טעים תבשילא, ואמר לו רבו אמאי עבדית הכי, פי' מי העיר אותך לדחוק למקום גבוה כזה, וא"ל תורה היא וללמוד אני צריך. פי' תורה היא מזמן כביר, שבכל יום ויום עלי כחדשים וכו', ועתה ללמוד אני צריך, והבן. אז אמר לו פוק מהכא לאו אורח ארעא הוא, דכל תורה שאין עמה דרך ארץ אינה מתקיימת, מפני שדרך ארץ קדמה לתורה, כי ממנה נברא מן האדמה, ע"כ מתלא אמרין בירא דשתית הימנו אל תזרק בה אבן, כי ‏אני הוי' לא שניתי ואתם בית יעקב לא כליתם, ולכן אם ישאל לך אדם "על 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  ריט

‏מה" אבדה הארץ, אף אתה אמור לו, שכן דרך ב"על מה", וז"ס אין מזווגין לו לאדם אלא לפי מעשיו, פי' לפה הארץ, שהיא בת מעשים טובים, וזה שגרם לו להכניסו ולהחזירו בעסק הזה. 

‏[ ע"כ ]

‏וז"ע הנסתרות לה' אלקינו, דהיינו טרם ‏שבאו לעולם האצילות סוד הארת פנים של האדם קדמון שה' ידע מקומו, אבל אור שלו מצוי גם עתה ומתפשט דרך סיומא דגופא דילי', המתלבש באצילות. ומקרא כתוב "אני ראשון ואני אחרון" ואת אחרונים אני הוא, שזה רומז למלכות דא"ק המתלבש בז"ת דילי' באצילות דהשתא, וג' רישין דילי' למעלה מאצילות, וקאי על רישא קדמאה דאיהי רישא דלאו רישא, פירוש שמכלל לאו אתה שומע הן, וקאמר רישא דלאו רישא, שהוא סוד פה שבראש דמלכות שבראש קרינין לי', וה"ס ה' תתאה סוד אתא קלילא ‏דלית בי ממשא, ואית בי' וכו', כי הברת אות ה' א"צ לנענע בשפתי' כלל, ולא בשום אבר, ומפה פתוח בלי שום תנועה נשמע קולו בבואו אל הקודש, ואומר "אני ראשון" סוד הלא הוא אביך קוניך הוא עשך ויכוננך, ו"אני אחרון" דהיינו סיומא וסיפא שברישא, "ואת אחרונים אני הוא", דהיינו לכל הדורות שיבואו מכאן ולהלאה, אני דוקא מצוי עמם ונהנין מזיווי ושכינתי בהם, (וז"ע אדני בם סיני בקודש) וז"ע ויש תקוה לאחריתך, כי זהו סוד הקשר מעולמות עליונים לעולמות התחתונים, ובזה נדחה טענת בן זומא שיעורו בג' אצבעות, אלא כמלא נימא באותו מקום, שלא יועיל ולא יזיק, ובזה אפשר להגיע שמה מעשי התחתונים שלא להנות עוד מנהמא דכסופא כעבד דשקיל וטרי אחורי אדוני', אלא יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך, פי' שהמציא להם הקב"ה כל הדרו ותפארתו ברשותם וכשהם מתיגעים להמציא הכתר והעטרה ליושנה ועושים נ"ר לקונם, הרי ‏אין להם תענוג גדול מזה. 
ר"ת – ע"כ – עד כאן‏

‏רכ
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏וכאן באדם חשוב עסקינן, שקבלתו ‏יותר חשוב מנתינתו, והבן מאוד, שנמצא ששמחין ונהנין מיגיע כפיהם בעצמו, מבלי שום תקוה לשום גמול, וז"ס ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים. ולכן כחו יפה להתלבש "בב' רישין" דלא ידע כלל מאי דאית בהאי רישא, דהוא רישא דאין, שז"ס מאין יבא עזרי, וברישא דלא אתידע מאי דהוי ברישא דא, דלא אתדבק בחוכמתא ולא בסוכלתנא, שכ"ז סוד עתיקא קדישא, המגלה אורו באצילות דרך ז"ת דילי', סוד עתיק יומין שנקראים ימי קדם, מפני שהזוכים להשיג אורו, מרגיש טעם דאור שנברא ביום א' ממש, והרי הוא כמקדם, אבל בריוח מצוין, כי רואה ברכה במעשה ידיו תמיד, בסוד וימצא בשדה ההוא בשנה ההיא מאה שערים, דהיינו מאה על חד, ויברכהו ה', אבל טרם שבא למדה זו הנ"ל, הי' בבחי' אוצר גדול לבד, אבל לא בבחי' גידול וצמיחה כלל, וז"ס שאמרו שאורות דנקודים יצאו בבחי' נפש ובבחי' ב"ן לבד, פי' כמו ערך הדומם שקבועה ושקטה במקומה, אבל אח"כ כשנשתתף באצילות אור מ"ה החדש, שהוא סוד הצמיחה וגידול, ואז ‏יאמרו העוברים ברכת ה' אליכם, וכ"ז נמשך בכח האי אתא קלילא דלית בי' ממשא, והיא זמינת לכל האי עבידתא רבא ויקירא באינון יומא שבתא לאחר שבת הגדול העבר, וז"ע הנגלות לנו ולבננו לעשות ככל דברי התורה הזאת, דהיינו שזוכים לגילוי עתיקא קדישא, ואז יהיו אלו ימי קדם נגלות לנו ממש, והבן, שלכן כלל הנסתרות והנגלות במקרא ‏אחד. 

‏ואולי יש לרמ"ז בג' רישין, דרישא דלא ‏רישא, סוד ויחזו את האלקים ויאכלו וישתו, דהיינו פיתם בפיהם בחי' רישא דלאו רישא, ותיכף מזומן להם יין המשומר המשמח וכו', ואז בשעת מעשה כשנתלבש ברישא תנינא, דלא ידע מאי דאית בי', שזה גילוי ה"א תתאה שכלי הא' הי' גורם שמחה רבא, בסוד כי נעים כי תשמרם, בחי' שביעה ותענוג עמו, אבל בגילוי ה"ת כלי ב' אז נתגלה רישא תליתאי, אבל לא אתדבק לא בחוכמתא ולא בסוכלתנו, דהיינו שלא הי' שום סבה למעשה זו, אלא רצון פשוט לגלות סוד מ"ה החדש, והבן, אשר אח"כ נאמר לו יישר כחך וכו'.
‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רכא

‏ר. ענין ד' עולמות אבי"ע

‏ענין ד' עולמות, נדרש בפ' כגבוה שמים ‏על הארץ גבר חסדו על יראי', שזה בחי' אצילות דאיהו וגרמוהי כחדא, שהכלים הי' זכים מאד, שהי' בסוד חלק אלקי ממעל, והי' שמח במאד בחלק העליון דלא ידוע השרוי עלי', בסוד חלקי ה' אמרה נפשי, וע"כ אין שום בחי' קליפה במקום הזה, ולא הי' שום סתירה אם לא הי' מתפשט יותר, וז"ע לא יגורך רע, וז"ע יחוד חו"ב עלאין, סוד יו"ד, שהגם שהבינה כלי לחכמה, מ"מ הי' רישומו דקה, ולא הי' צריכים לזווג עליון, והי' שופע בהם אור א"ס בלי מסך כלל. 

‏אבל משם נתפשט האור לבחי' בריאה, ‏שנעשה לבריה חדשה, סוד שנתלבש בלבושי כפרה, בסוד כרחוק מזרח ממערב הרחיק ממנו את פשעינו, וכאן הי' בא האור מזווג עליון דחו"ב, ולכן ניתן כאן איזה מקום לקליפות, מ"מ אם לא הי' מתפשט יותר הי' אפשר בנקל לתקנו, וכאן סוד יש"ס יש"ס ות', ‏סוד ה' עילאה שבשם. 

‏ומשם נתפשט ליצירה, והי' כבן המתחטא לפני אבי', ועושה לו רצונו, דהיינו ‏סוד פיתם בפיהם כנ"ל, וז"ע כרחם אב על בנים ריחם ה' וכו', וכאן בחי' חג"ת ושכינתא עילאה אומרים, כאן ביצירה חציו רע, פי' דהגם שהרע הי' כפוי לגמרי להטוב, מ"מ הי' נמצא לדרוש עמו בסוד רישא דלאו רישא, וע"כ זה הגורם ‏להתפשט הלאה. 

‏ובעשי' נתגלה הפ' כי הוא ידע יצרנו זכור כי עפר אנחנו, אנוש כחציר ימיו וכו', וז"ש שכאן רובו רע, אבל כאן כפוי תחת הקדושה. 

‏עוד אפשר להתבונן בד' עולמות אבי"ע. 

‏דבאצילות סוד יוד, אין שם בחי' כלי ‏ומקבל כלל, דאיהי וגרמוהי חד הוא, ואם תאמר הלא מלובש באור השם אהי', יש לומר דהיא הנותנת, שלא הי' נתפס כלל בדרך הקבלה, אלא כיון שנדרש בו שם עולם, צריך לאיזה לבוש דק, והוא שם אה"י, וזה כל השגתו בהאי עלמא, אבל באמת הכל אלקות ממש, רק מתלבש בלבוש דק, להשגה בעלמא, אבל בלי שום כלי לעזר ולתמיכה, ובלי שום שכר על מעשים, אלא השגת הארה ברצון ‏

‏רכב
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏פשוט מאור א"ס, ולכן הזוכים לנשמה דאצילות האור שופע וזורח עליהם, ובא לכל חלקיהם בשוה, ואדרבה חלקיהם התחתונים מרגישים האור יותר מהעליונים ותדע שחב"ד שלהם מפיקים חכמה, וחג"ת שלהם מתנשאים בחיות דקדושה נפלאה, ואפי' כלי הגופנים שלהם מלאים מתיקות ואור גדול, והלב שאנן ובוטח, ועל שפתותיו שחוק עובר תמיד, וחכו ממתקים מלאים שמחה, וכל אבר וגיד וכל הכוחות שבו מתחדשים בנוגה וזיו, אבל בלי שום רשימו למה ועלמה, והגם שחב"ד דומה ונדמה למלא חכמה, אבל לא שום חכמה ידיעה לו, וכן כל בחי' לא נתלבשו בקבלה בהוה כלל וכלל, וע"כ במקום הזה אין קליפה שולטת, כי הכח פשוט וגדול עד מאוד, כי מתלבש ובא במורגשים הגופנים אפי', משא"כ בעולם הבריאה, אז אין אורו ית' פועל לבדו, אלא בזווג עם ‏הבינה, בסוד לבושי כפרה בסוד ימחו על קדושת שמיך, וכאן פועל אורו ית' ע"י משרתים, בחי' יתמו חטאים מן הארץ, והבן. והגם שהקליפות מועטים, כי הם כאין נחשבו, וגם הקדושה לגוף לא נרגש, מ"מ כבר נתעורר המשיכו דיצר הרע, ‏בסוד איזה גרם לדבר, והבן. 

‏ובעולם  היצירה יש ב' מסכים, ‏מסך א' מאצילות לבריאה, דהיינו בחי' משיכו דקה דיצה"ר כנ"ל, וב' מסך מבריאה ליצירה, סוד מדה כנגד מדה, וכאן אורו ית' נגלה דווקא ע"י מלאכי השרת, סוד כתר יתנו לך וכו', המוני מעלה עם דרי מטה, לכן כאן חצי טוב וחציו רע, והגם שהחציו רע נאבד, זכרו מ"מ לא מדובשך ולא מעוקצך, והבן. לכן נמצא כאן ממש שורש עה"ד טו"ר. 
‏רא. ענין עולם העשיה המשך ענין אבי"ע

‏ובעולם עשי' רובו רע, כי כאן מצוי ‏אותן ב' מסכים, ועוד מסך עב מאוד נתחדש, דהיינו סוד אתא קלילא דלית בי' ממשא, שזה סבה לגלול הספר, וכאן אורו ית' נתגלה לגמרי ע"י הכלים, פי' שע"כ היו הכלי דק כמו ‏גרם בעלמא לטוב, אבל ציורם עצמם לא נרגש כלל בהגשמה וקיום, אלא כל ההרגשה הי' בדרך השלילה, אבל כאן בעשיה מורגש הכלי בדרך הקיום, וע"כ צריך כאן סוד מסירת נפש ממש, בתואר תיקון, ולכן כאן סוד הגללת הספר, והבן. 
‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רכג

‏וענין אלו המסכים אינם יותר לפי ‏התלבשות אורו בתחתונים, ומה שמתלבש יותר הרע, הצמצום יותר גדול, כי אינו פועל אלא לפי כח המקבלים, ולכן תיקון המקבלים תלוי בשובם אל שורשם מעט מעט, בדרך שנשתלשלו, עד שזוכים להאי אתר דאתגעית מיני' סוד חלק אלוה' ממעל, דהיינו ‏בחי' אצילות, שלא הי' שם שום סיוע מתחתונים כלל, אלא אור פשוט, ורצון בעלמא נתגלה, וז"ס מי הקדימני ‏ואשלם לו. 

‏ועד שעבר הנשמה דרך ג' מסכים הנ"ל, ‏לא הי' יכול להתגלות האור לגוף, בסוד עבודת הצדיק, כי הי' כנר בפני אבוקה, אבל המחשבה העליונה היתה שגוף בעל נשמה יעסוק בתורה ומצוות לפני' ית', לכן בסוד השאלה שבעולם עשי' נתגשם האור, ונעשה היחוד הנרצה של צדיק וצדק, ובזה נשלמה פעולה העליונה לשלוח הנשמה 

‏אל הגוף, בסוד ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה, וזה הי' קטרוג הלבנה וכו', וז"ס לי לא נתת בן זוג, וזה שכתבו ומרדכי לא יכרע ‏ולא ישתחוה, והבן. 

‏עד שנתלה המן על העץ אשר הכין ‏למרדכי, בכח אסתר שלבשה מלכות, לבושא דהוא עלמא והבן. ואז ותשם אסתר את מרדכי על בית המן, ואז נאמר ומרדכי יצא בלבוש מלכות וכו', ואז ומרדכי גדול בבית המלך דוקא, ומשם ושמעו הולך בכל המדינות, רצוי לרוב אחי' דורש טוב לעמו ודובר שלום ‏לכל זרעו, אכי"ר. 

‏והנה כשנדקדק בג' עלמין בי"ע נמצא ‏ג' בחי'. א' אור הפועל שהוא אורו ית' שלא יקבל שום שינוי בסוד אני הוי' לא שיניתי והב' בחי' הכלים שהם תמיד מהנפרדים מאורו ית', אלא בבריאה יותר מעולים, וביצירה פחותים וכו'. 
‏

‏רכד
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏ועיקר הנדרש מג' עלמין, הוא על התנוצצות האור המגיע מחיבור אורו ית' בכלים. 

‏וכן נדרש בע"ס, יוד חכמה, ה' בינה, ו' ש"ך, ה' מלכות, וממנה יצא צדיק התחתון, בסוד בן אוני, ואביו קרא בן ימין. 

‏וכן בהלבשה יו"ד סוד חו"ב או"א ‏עילאין, ה' סוד יש"ס ו"ת חג"ת סוד יצירה נהי"ם, סוד עשי', ותדע שהתחלת חקירה נדרשה הי' בסוד נצח, כי זה שורש עשי', ובא סוד מצפון זהב יאתה על אלוה נורא הוד, וז"ס אימא עד הוד אתפשטותה, דהיינו ה' מדידות בסוד לעשות לרוח משקל, ומים תכן ‏במדה, וסוד.  
‏רב. ענין צמר ופשתים

‏נראה, דידוע דשור בן יומו קרוי שור, ‏והחי, טֶבע שתכף בהִולדו נראה בו שלימותו, ולכן בבריאה רובו טוב, ומשם נשתלשל ליצירה, סוד הצומח, ונעשה הצירוף מן סולם סמל, כי שם סוד הכרם לה' צבאות, ושמה האשכולות עם העלים, והי' ר"א ב"ש חוטף גנבי ומסרם למלכות להריגה, וכשרבי יהושע בן קרחה שאלו עד מתי אתה מוסר עמו של אלקינו להריגה, הי' מתנצל שמבער קוצין מן הכרם, והוא אמר לו יבא בעל הכרם ויכלה את קוציו. אח"כ קרה לו מה שקרה, והי' מתירא בעצמו, ואמר להביאו לביתא דשישא וליטול תרבא דבני מיעי ממנו, ונתנם בשמשא, ולא הי' מעלים סרחון, אז הי' שש ושמח בקיום מצות בוראו לבער הקוצים, כי הי' דן קו"ח מפי עצמו ואמר שישו בני מעי שישו, אם ספיקות שלכם כך, דהיינו שאז הי' פעולתו בספק, כי 
‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רכה

‏סבר שיעלו סרחון, מפני שמעים אוכליהן לאו בר אינש, שענין לאמת את הספיקות בסוד האמונה, ומ"מ היתה אמונתו כראי מוצקה, וודאות שלכם דהיינו תרבא דבני מעים, שהוא בסוד הודאית באנפי נפשה, על אחת כמה וכמה שהמה ברוכים, ולא נחש ביעקב, (וז"ע ביתא דשישא בסוד אבני שיש טהור שזה ענין שהארת היסוד העליון הופיע על האמונה, והיתה לראש פנה) וז"ע כאן בענין דיו לבא מן הדין להיות כנידון, כי מתחילה הי' הספק ‏מוציא מידי ודאי. 

‏ועכשיו הודאי עומד באנפי' נפשי', ואין ‏הספק כדאי כלל והבן, וז"ע שמעיקרא הי' הבכור בן השנואה, וע"כ הוא נוטל פי שנים, כי אין יכול לבכר ע"פ התורה, אבל עכשיו הבכור בן האהובה והוא נוטל פי שנים, וז"ע ‏ורב יעבד צעיר והבן. 

‏ענין זרע פשתים, הוא אותן האורות שנפלו לדומם, ונזרעו שמה וצמחו, ומ"מ אינם ראוים לאכילה, אלא בסוד בגדים ומקיפים. 

‏וענין צמר הוא ביכורים, מבחי' החי' שאינם ראוים אלא למקיפים, בסוד כבשים ללבושיך. 

‏ומעתה תבין חילוק בין קרבן קין להבל, כי הבל הביא מבכורות צאנו וחלביהם, ואי' צמר לא בחר להקריב לפני ה' אלא ממה שראוין לאכילה ביותר. 

וקין אמרו שהביא זרע פשתים שלא די ‏שהוא מבחי' דומם, מ"מ הקריב לפני' ית', ולכן אל קין ומנחתו לא שעה, כי היה בו קטרוג, וז"ע הקריבהו נא לפחתיך וכו', ולכן וישע ה' ‏אל הבל ואל מנחתו. 
‏

‏רכו
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏רג. ענין ויעקבני זה פעמים

‏וז"ע הרמאות בקניות הבכורה מעשיו ‏הרשע, כי באמת יעקב לא הי' לו שום ענין באותו הנזיד עדשים, אלא קנא על בכורה של עשיו הרשע, ובזה התבשיל שאין לו פה, הודה שאין לו חלק כלל בא"י, כמ"ש הנני הולך למות ולמה זה לי בכורה, ויעקב זכה לכל הקדושה בהרמת ראש שנטל מעשיו לפנים, ומתחילה לקח את ברכתו, ‏דהיינו רישי' דעשי' שהי' בעטפי' דיצחק, אבל רצה לסלקו מכל וכל, כי עשיו הי' מתפאר שהציד בפיו דוקא, והוא כל הגורם, ע"כ ויזד יעקב נזיד וסלקו מכל וכל, כי לקח גם בכורתו ביום שמת אברהם, והגם שבתורה מוקדם, ידוע שאין מוקדם ומאוחר בתורה, ‏וזה ענין ב' בדיחי דמלכא. 
‏רד. ענין ציור השתרשות האילן כמו שהיה הסדר בסוד      בראשית נמי מאמר 

‏אמרו  שבראשית נמי מאמר הוא, ‏ויל"ד ולמה לא כתיב ביה מאמר כמו ביתר הט' מאמרות, אלא התירוץ האמיתי נראה לי בעה"י שזה נתגלה כסדר, שצריך המתפלל לחתוך בשפתי', ואז שפתי' ברור מללו לעיני כל ישראל, ‏וראו גוים ויתמהו שבראשית הוא מאמר מפורש כל צרכו, והבן, ואפרש המראה באריכות כפי הנראה לי, ובין בדברים. 

‏עי"ש בד"ה. וסודם של דברים כי אז נתבאר שורש של כל השרשים, 

‏
ר"ת – בא"י - באלוקי ישראל: 

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רכז

‏שכן ראוי לפרש כל דבר מתחילתו, לכן בא הדיבור ג"כ בתחילת דבר ה', בסוד שם המפורש מבאר סוד שורשא, והוא ענין כל המוסיף גורע ע"ש, שבהיות לכל פרצוף ראש וסוף כי כל הפרצוף לכלי א' נחשב, והגם שעומד בד' עולמות אבי"ע, אלא שאותו הכלי מחובר מתרי"ג כלים רמ"ח ושס"ה, ותחילתו הוא הראש, וסופו הוא יסוד ועטרה, דהיינו יצירה ועשיה לפי המתבאר שם, (ולא תקשה כי שם עטרה היא כתר נוקבא, וא"כ למה הוא סוף, אדרבה, אלא שצריך מקודם להעברת הערלה וכו', ואז הוא בחי' כתר נוקבא, משא"כ מקודם, והבן). 

‏ולכן האור הנמשך ועובר דרך שלם,  ‏וכשמגיע לסופו דהיינו לעטרה שהיא סוד עשיה, פוגע באור נוסף שהיא הערלה החופפת על אותו העטרת יסוד, שהיא סוד ע' דעשתי עשרה, ותיכף נעשה מן י"ב י"א דכל המוסיף גורע ע"ש, דהיינו שהס"א נבדל מהראש של הקדושה בסוד שחיטת ב' סימנין, קנה חכמה וקנה בינה, שהגוף שלו יונק עד כאן דרך ב' הקנים הנ"ל, מן הנשמה הקדושה ונשמה מן השכינה וכו', כמו שמבואר שם בד' ב' ד"ה הגוף נמשך, ‏ע"ש. 

‏שם דף ב' ד"ה וז"ס המשך חיים וכו': ‏מבאר ענין שורש הזמן חיים הניתן לאדם, שבאמת שנראה כמו שלשלת גדול מאור נצחי שעובר דבר המפסיק. ועושה בו פיסקי פיסקי, (שהיא סוד על כל נשימה ונשימה תהלל י"ה) סוד סתימות הצנורות מעברות הנשמה, שלכל פסקא ופסקא צריך זמן מיוחד לפותחו ולהשלימו, וז"ע רגעי הזמן ע"ש. 

‏עו"ש, ד"ה אורייתא וקב"ה וישראל חד ‏הוא: והענין, שכל מאור המוציא תולדה ומקיימת אותה כידוע, צריך ממש להשתוות אליה, שכל אחד מוליד בדומה לו, לכן סדר הפועל בג' בחי', דהיינו סוד המאור השרשי שממנו נמשך הכל בכללות, הוא סוד קב"ה. ויש בחי' התפשטות, פי' דרכים שבהם הולך, פעמים במכוסה פעמים במגולה הוא סוד התורה, וע"י הליכה זו יוצא סוד השלימות שנקרא ישראל, שזה מזהיר ‏ומשפיע את השלימים. 

‏וכמו כן ג' בחי' בתולדות, דהיינו אדם ‏יוצא לפעלו ולעבודתו (דהיינו הנשמה) בסוד קב"ה, והולך בדרכיו אשר צוה ללכת בהם בסוד רצוא ושוב, שהוא סוד התורה שבפיך ובלבבך לעשותו, 
‏רכח
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏וכשנשלם, מתפאר בו בסוד ישראל אשר בך אתפאר, וזה חד הוא, כי כל פועל מוציא פעולה, הוא מתדבק אל פעולתו ממש, שבאופן הזה מקיים אותה ‏ע"ש. 

‏(וז"ס מאן דנפח מתוכו נפח (וז"ע נשמת אל חי וכו' ע"ש) ולכן כמו שהקב"ה מסתכל בתורה וכו' כן הנשמה מזומנת לילך בדרכי התורה עד שנשלם בסוד ישראל). 
‏רה. דרוש מנצפ"ך

‏(ענין מנצפ"ך סוד אותיות ‏המאירים בסוף המילה, והתיבה בה, לכן מקומם ביסודות אמא וברתא, וז"ע חזר ויסדם, והבן). 

‏סוד האותיות, נראה שכל דבר רוחני ‏המושג בעולם מוכרחת להתלבש בדמות גשמי, להצטייר בה, וכמות לבושה ואיכותו יפעיל כמות ושיעור התגלות, כמו תפיסת דבר שכל במוחו בלא משל, ואח"כ נאמר לו במשל, והוא תופס יותר, ואח"כ נאמר לו משל יותר מתאים, מובן לו ביותר, וכמו כן על אותו בחי' דבר שכל הראשון, יוכל הרב להוכיח לו במשלים, כל פעם יותר מותאמים, לפי השכל והמושכל, והוא משתלם בו, ובכלל יקרא ללבוש הרוחני אותיות, כי המה בחי' היותר דקות בלבושים, שבלעדן לא ‏יצוייר כלל בחי' דבר שכל ורוחני בעולם, שהכל צריכין לאותיות. ובאותיות עצמם נמצאים ב' בחי', שבע עשרה אותיות, ובחי' עשרה אותיות מנצפ"ך הכפולים, ומובן שלאלו הכפולים יש מעלה יותר להלביש הרוחני מלחברותיהם, שגלל זה חוזרים ונשנים בצורה אחרת, והוא שכל תיבה, מקבלת איזה ציור של דבר רוחני בקרבה, היא מצורפת מאותיות הרבה המתאימים לאותו דבר, וע"כ יש לה ראש וסוף, כיון שבאותיות גשמיים באה, אבל האותיות אינם מתפעלים כלל, ורישומן אינם ניכר באיזה חילוק, אם באים ‏בהתחלה, או באים בסופו. 

‏למשל מלת "רוח" באה החית בסופו, ואם תהפך המלה ותבא החית בראשו, אז יהי' צירופו "חור" ויקבל 

‏
‏‏פתח
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‏בחי' אחרת ברוחני, אבל לא יוצרך האות בעצמו להשתנות, גלל זה, הקבלה בציורו, כי רק ישנה מעמדו, כי יעמיד א"ע בראש המלה, ודי למלאות תפקידו, אבל מלת "אלף" למשל, אם תהפך המלה, יורה קבלה ברוחני אחרת, דהיינו "פלא", אבל כאן לא די שמשנה מקומו, להתיצב בראש, אלא שצריך לשנות צורתו בגשם עצמותו, כי לא יתכן כלל שאות הפ"א שעומד בסוף האל"ף להתיצב בראשו, כי מקומו דוקא בסוף מלה וסיומה, דכל צירוף הוא פרצוף ובסופו ניכר ענין זו"ן, ‏פי' אם פועל ואם פעולה. 

‏והנך רואה שענין סוף וסיום פועל ‏בהם צורתן עצמם. ואין בו שינוי מקום לעולם. והוראה זו יתירה להם על שאר אותיות שבהם עצמם, דהיינו בהלקח כל אות לעצמו, נפרד מחבירו, לא יוכר שום דבר כי אין לך שם ומלה פחותה עכ"פ מב' אותיות, אבל למנצפ"ך יש להם ג"כ איזה הוראה כלפי עצמם בנפרד ג"כ. שיורה בחי' סיום וסוף, ותידע היטב מקומם בצירוף. וע"כ נקראים המה שנועלים לאותיות, מחמת שבחי' הגשמה והכללת שכל, ניכרת בעצם חיות ‏ויותר.  

‏וג'  מצבים המה עוקרים בשינויים ‏דהיינו פתוח וסתום ארוך וקצר כפוף וזקוף ולזה הם נרשמים בתמונת מנצפ"ך בעצמה מם פתוחה מם סתומה, נון קצרה וארוכה, צפ"ך כפופים ופשוטים, והנה בסתומה לא יחסר טובה כלל, רק פתח ויד ואזנים לפותחה, אבל בקצרה יחסר מטובה, ולעשותה ארוכה כשיעור, צריכה ‏לתוספת בעצמות בנינה. 

‏וענין הכפופה היא מעצמה בכל שלימותה ‏מבית ומחוץ, אך יד אחרים באמצע שמשעבדת אותה להיות כפוף, ותיכף בהוסר ממנה כח אחר היא מתפשטת בעצמה, וארבע אותיות "נצפ"ך" שלימותן בסוף מילה, שבסוף מתארכים ומתפשטים, אבל בחי' מ' כל חסרונה בסוף מלה כי שמה נסתמת, ונבאר הטעם, שד' הראשונים בסוד יסוד אימא המה, שאימא בדכורא אסתימת כידוע, וסוד מם הוא בסוד מלכות דאמה, שכל חסרונה דוקא שנמצאת בסוף, וכל ענינה הוא לעלות בסוד שבת כידוע, ואז היא פתוחה להרוחה, אבל ד' הראשונים כל מהותן הוא להתפשט בז"א בסוד מוחין, ועיקר הכבידות הוא בסוד נ', מפני שחסר לה בשיעורה להתפשט בזו"ן, שהיא סוד עולם התוהו, אבל כיון שהתפשטה בו פעם אחת דהיינו שמלכות עלה להיות לז"א עטרה על ראשו, שוב אינו חסר כלל מגוף הבנין, כי כבר כלול 
‏

‏רל
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏מגוף ונשמה, והגם שחוזרת לצאת ממנו מחמת עונות, מ"מ הוא בבחינות כפוף ופשוט, שזה יורה שם ג' מצבים, דהיינו גדלות א' וגדלות ב', ואח"כ סוד ‏העליות למעלה. 

‏ויש עוד דרושים במנצפ"ך, ושע"כ נחשבו לשורשי האותיות ומולידים, כי המה העיקרים הפועלים בבנין כנ"ל. 

‏במ' כ"ב אתון, וניתנין לה מז"א, ה"ג הם ה' אותות מנצפ"ך שנק' אותיות סתומות ועגולות. כל העולמות מכ"ב אותיות שבמ' נבראו. 

‏האותיות נמשכו מגבורה מה"ג שביסוד ‏אימא עילאה מנצפ"ך, ונקראים ה' מוצאות הפה, פיתוחי חותם, פי' שנפתחו ע"י החותם, שורש כל כ"ב אתוון, חותם היא יסוד אימא, שבה ה"ג ונקרא פום ‏ממלל רברבין, וכל המקיפין נמשכין משם, יסוד אימא הוא פומא דז"א. 

‏דעת גנוז בפומא דמלכא וזה עושה מוצאות לפה בסוד נאלמתי, אימא מוציא לפעמים דעת הגנוז כנ"ל, לחוץ ע"י קול ודבור 

‏זווג להחיות העולמות הוא ע"י ‏אותיות, סוד בינה דאבא עם בינה דאמא, זווג לנשמות הוא ע"י נקודות סוד חכמה דאבא עם חכמה דאימא, הזווג להחיות העולמות מועיל ג"כ לחדש נשמות הישינות שנאצלו בעת בריאת עולם, או"א נטלו ט"ו אותיות כי"ה שבשם, וזו"נ ז' אותיות כי הם ז' מלכין, יש אותיות מחוברים ומורכבים מטעמים דהיינו מעיגולים רבים זע"ז, ויש שמורכבים מנקודות ויש מתגין ויש ‏מקוים כאותיות שלנו הפשוטות.  
‏* רו. ענין טנת"א וקריאת התורה
‏סוד אור א' - כתר דאבא ה"ס טעמים, וט"ס ה"ס נקודות (בסוד לובש צדקה). 

‏סוד לובשת חיים - כתר דאימא ה"ס תגין וט"ס שלה אותיות (בסוד מתקדשת ממתים). 

‏

‏‏פתח


         ‏שערי חכמה 

      השער                  רלא

‏כתר היא בתפארת העליון. 

‏תגין מסוד חו"ג של עליון הנמשך בכתר. 

‏כיון שט"ס דאבא הם אותיות בסוד ‏נקודות, לכן כתר אמא בחולם, ושבא סגול מאירין עליה מרחוק, ושבא סגול בגי' ת"ג לכן אותיות כתרה בסוד תגין מתפרשין, סוד תגין הוא נפש אימא, פי' שהמלכות עולית להיות עטרה לראש ז"א 

‏בסוד כתר יתנו לך, (מקבלת התורה ואילך לא נתפרשו עוד התגין מע"ג האותיות, ואפי' כשמונחת בקרן זוית, בסוד ונפשו עלי' תאבל, אבל כשאדם חי קורא בהם בשבת, משרה עליהם ומשלימם בטעמים ונקודות, והבן) שהנקודות וטעמים אינם בס"ת, נפשא איהי כללא דאתוון, ואיהי שיתופא בגופא, רוחא איהו ‏כללא דנקודין דנהרין בעינין. 
‏רז. שם מ"ב טנת"א

‏כשנתאצל  ה' בתחילה אותו השורש ‏שאינו בא בכלל ...... 

‏והוא שורש להבלא דגרמא, אבל באצילותן הי' לאור ....... ונפש דאימא סוד התגין שעלו אז על האותיות, הי' מעטר ומקיף אותו האור, פי' שהאור ‏נתעצם כמדת הכלים בסוד א"פ ..... 

‏ונפש בעליתה היא מעטרת את הכלים ‏בסוד שהיתה ..... מעטרת לאותו האור שבתוך הכלים, שלאחר שנתפרסמו הדברים בסוד גדלות הוא סוד שם מ"ב ‏שבראש, דהיינו ......  כלים והבלא דגרמי ‏מאבא, (סוד ז"א שהי' משמש במקום זו"ן, שהם כ"ב אותיות, מזהירים ומתנוצצים ונפש החופפת ומעטרת אותן, וכשהגיע לבחי' עינים אז נתגלו י"ס בסוד רוח ונפש, אבל עיקרו הי' בחי' נפש, שם כידוע, שהנפש התעצמה מ ... שנחה מתאותה, ונפש נענה תשבע לחם, ע"כ נתגדל הרוח ..... בסודה, בסוד עטרת בעלה. 

‏וזה שגרם אחר שנתפרדו הדברים נמשכו ‏הכ"ב אתוין ...... עצמו, פי' שהאור בסופו נעכר ונעשה בסוד מים ומים .... יאמר הוי ארץ, כי נגלים ממש בסוד יסוד אבא השורר, .... הנ' מחמישים שערי בינה ‏

‏רלב
       פתח


‏  שערי חכמה 


      השער

‏סוד נתיב לא ידעו עיט, בשער הראשון מנש"ב הנעלם, וזה נעשה בחי' כ"ב אותיות שנתפשטו לרמ"ח איברין ממש דבנין הגוף, שבסודם מתנוצץ ג"כ בחי' הא' בסוד הבלא דגרמי, ובסוד זה נקרא ל"ב נתיבות החכמה, דהיינו כ"ב אותיות שיוצאו מיסודו, שזה יסודא דגופא, וי"ס שבו בסוד דפיקו דרוחא, שנקרא י"ס בלי מ"ה, ולכן יצא מכאן ג"כ סוד ש"ך ‏ניצוצין דכורין בסוד ל"ב. 

‏ומאימא נשארו התגין ע"ג האותיות החופפת עליה מרחוק, בסוד ונפשי עלי' תאבל, והיא מתפשטת ג"כ ‏ונותנת המנצפ"ך כפולים לבנין הוולד, סוד טפת האודם, בסוד שאמרה לו כשושנה אדומה ראיתי, והוא פירש) שהאותיות אלו עגולים וסתומים בסוף תיבה לסימן הסיום, וממנה הדם הנמשך ‏בגידין. 

‏ומצדה הדם שבלב, בסוד אש שורף סוד ל"ב אלקים כ"ב י"ס. 

‏ומאבא הרוח שבלב בסוד קול, ומצדו סוד מ"ב כ"ב י"ס וי', וז"ס וכד ייתי רוחא לגבי ליבאו דתמן נפשא איתמר וקול דודי דופק. 

‏
ר"ת – מנש"ב – מנ' שערי בינה: 
‏‏פתח


          ‏שערי איוב 

      השער                  רלג

‏
שערי איוב

‏* רח. ביאור איוב פרק ג' ‏ופרק ד'
 ‏קפיטל ג' מענה איוב בכל גודלו של ‏הטוב, טעם לענה ומרירות, ע"כ אמר הנה הלילה ההוא (בחי' חצות) יהי' גלמוד אל תבא רננה בו, דהיינו בחי' כנף רננים, נעלסה שבחים דתרנגל ברא, עוד תמה, למה לא מרחם אמות, פי' תוהא על בחי' נהרה אשר מעת לעת תופע עוד עלי', כי מרה אחריתו, וע"כ הי' מחליט ואמר שטוב הי' אולי נשבת כל זכרו מן הארץ, וז"א כי עתה שכבתי ואשקוט וכו', שם רשעים חדלו רומז יחד אסירים שאננו, (כחדא אסירי מדרשיא שליאו), קטן וגדול שם הוא ‏ועבד חפשי מאדוניו, (יעקב דאתקרי דרדק, ואברהם דאיקרי קשיש, תמן הוא דיצחק עבדא, דתמן נפק בר חורין מן כופתא, מן קירוס דידי') וכל טעמו פחד פחדתי ומאתינו, פי' בחי' עין נואף שמרה נשף ‏לא תשורני עין. 

‏ק' ד' מענה אליפז התימני מוכיח, אשר בחי' החקר אלקי לא תמצא הוא ג"כ נבואה מאלקים, בסוד ואלי דבר יגונב וכו', ובמלאכי' ישים תהלה, (הוא ולא אחר). 
‏* רט. ביאור איוב פרק ה' 

‏וק'  ה' מראה לו בחי' התרופה אשר מוכן, בסוד בשש צרות יצילך, ובשבע לא יגע בן רע, דהיינו שבששה ‏החומות המלחמה קלה בסוד שחת לו לא, וכשיושלם ואתרצה לאלקי' באותן השש, אז עם אבני השדה בריתיך, (סוד 
‏

‏רלד
       פתח

‏  שערי איוב


      השער 
‏ברית האמונה) וחית השדה הושלמה לך, (סוד החומסים יכרתו מן הארץ בחסדי אל) ופקדת נוך ולא תחטא, פי' כי הזכות יגין עלי' שיהי' קולע אל השער, ‏ולא יחטיא כלל על ידה את המטרה, וז"ס תבא בכלח אלי קבר כעלות גדיש בעתו, פי' שזה תלוי בזמן, ולא בקנאה ‏וכעס לכשרון. 
‏* רי. ביאור איוב פרקים ה' - ז'

‏ק' ה' וק' ו', מענה איוב משיבו על ‏דבר אחרון, שבשש צרות יצילך ובשבע לא יגע רע, כנ"ל אומר לו היאכל תפל מבלי מלח וכו', פי' כי לא יקוה להשלים עם חיות השדה, באשר שאינו מוצא טעם כלל בכל הששה, כשימתיקו עם סוד הברית באבני שדה, והוא לפיו כמאכל בלי מלח והבן, ולא עוד כי מאנה לנגוע נפשי המה כדוי לחמי, פי' שאם יגע בחזיונות ומדוחים, תיכף ישומו לו מיאוס בלחמו גם כן, כי נעשה כמו אסטניס, ועל דבר הראשון שגילה לו דבר חדש סוד אלי דבר יגונב וכו' ובמלאכי' הוא עצמו ישים תהילה, על זאת ישיבהו מה לו לדעת זאת. וז"ד בושו כי בטח באו עדיה ‏ויחפרו, כי עתה היתם, לו תראו חתת ותיראו, הכי אמרתי הבו, ומכוחכם שחדו בעדי, פי' אנשים הרדופים אחרי הון, מחמת יראה יהפכו דברי בן מביש לדברי ‏אלקים, והבן.  

‏ועל מה שאליפז אמר לו הנסה דבר ‏אליך תלאה וכו', הלא יראתך כסלתיך תקותיך ותום דרכיך, פי' כי בתום לבבו ירשיע דברי אלקים חיים ח"ו, ע"ז עונה לו הלא צבא לאנוש עלי ארץ וכימי שכיר ימיו, כעבד ישאף צל וכשכיר יקוה פעלו, כן הנחלתי לי ירחי שוא וכו', פי' שמוצא חטאו נמצא להוי', במה שאמר לששה חדשי העיבור הי' ימי 
‏

‏‏פתח


          ‏שערי איוב 

      השער                  רלה

‏מנוחה ומתן השכר, אלא ניסיון היו אם יעמוד בתומתו, וז"א מה אנוש כי תגדלנו וכי תשית אליו לבך, ותפקדנו ‏לבקרים לרגעים תבחננו, פי' ניסיון לשעתו: 
‏* ריא. ענין איוב פרק ח'

‏קפיטל ח' מענה בלדד השוחי יוכיח ‏גודל נפלאות אל, בסוד תמול אנחנו ולא נדע בצל ימינו עלי ארץ, (פי' בחי' הפוך רשעים ואינם) ואומר אם זך וישר אתה ישלם נות צדקיך, (סוד שיבת העטרה ליושנה) והולך ומודיעו לו הסוד מן ב' בדיחי דמלכא, דהיינו כמעשהו בראשונה כן מעשהו באחרונה וז"א אם יבלענו ממקומו וכחש בו לא ראיתיך, הן הוא משוש דרכו ומעפר אחר יוצמחו, ‏פי' שגם זה לטובה, ולשמחה גדולה יותר מקדם, ואם תאמר כלה ענין וילך, כן תוריד שאול לא יעלה, ולא תשורנו עין רואי וכו', אומר לו כמו שלא ידעת בראשונה בחי' בצקת עפר למוצק ותת‏הפך כחומר חותם וכו', כן היפלא מאלקים לעשות לך דברים חדשים, לא שערום עיני אנוש, וז"א ומעפר אחר ‏יוצמחו. 
‏ריב. ענין איוב פרק ה'

‏‏י"ב חשוון 

שחת לו לא בני' מומם פי' דידוע דכל המוסיף גורע והוא ע' הנוסף על שתי עשרה, פי' דבהגיע האור אל העשי' והגיע לבחי' הדבר נוסף ‏שעל העטרה הוא הערלה, אז נעשה השבירה, וזהו שגרם אשר לא נעשה שום פגם באור,  תחת אשר לא נאצל האור כלל בבחי' אור פנימי דכלים, זולת 
‏

‏רלו
       פתח

‏  שערי איוב


      השער 
‏באור של זיו הארת פנים של א"ק, ולכן יש כח באור להגן על הכלים, עד שיגיעו לתקון, מחמת כי לא נפגמו כלל בהשבירה, והבן, וז"ע שמי שיש לו נשמה דאצילות אין חטא בא על ידו, כי תיכף בחטאו יופרח הנשמה, וז"ס כל אורחות הוי' חסד ואמת, משא"כ כינוים צריכים לשקיו ‏דשם הוי', וכל האורחות על דרכי הוי' נתקנו מראש מטעם הנ"ל, וז"ע אני הוי' לא שניתי, כי לא יגורך רע כתיב, עד כאן תבין אשרי העם שהוי' אלקיו כי מלך שמחל על כבודו אין כבודו מחול, וכל העוברים ושבים מחוץ להיכלא באים, ושום ילוד אשה עוד לא ‏נגע בכבוד, חלילה. 
‏* ריג. ענין איוב פרק מ'
‏‏י"ז מרחשוון. 

ויען הוי' את איוב מן סערה וכו', אזר ‏נא חלציך פי', התאזר בתמימות, ‏אשאלך והודיעני, פי', אז יגיע שאלתי לך וגם תדע אותי, האף תפר משפטי תרשיעני למען תצדק. פי', דכל ענינו של איוב לאחוז בתמימות הקדומה ולא ‏יביא יותר במשפט את ה', וזה הי' דברי', ע"כ באה עלי' דבר ה', האף תפר משפטי, פי', כי בדבריך ובמנהגך גם תוכיח בעליל שמשפט הטוב והנעים שעשיתי עמך מופר הוא ח"ו, וכתיב "משפטי ה' אמת צדקו יחדיו", ולא עוד אלא "תרשיעיני למען 
‏

‏‏פתח


          ‏שערי איוב 

      השער                  רלז

‏
תצדק פי', תחפץ לזכות לפני באמונתיך הפשוטה למען לבא לפני בצדקות, כמ"ש ברית כרתי לעיני, אבל דע שבדרך הזה תרשיעני כביכול, כי נוכחת שכל הטובות היו לרעות חלילה, וזה עוון פלילי, וזה שאלה חמורה מן הוי"ה, ואח"כ מתחיל בחי' הודיעני פי', אם תזכה לשוב אלי ולא תדע רצוני, כי ידומה שכבר עשית כל אשר מוטל עליך, הרי לך לעינים ערוכים סימני, דהיינו ואם זרוע כאל לך ובקול כמוהו תרעם, פי', דידוע שאיוב לא כפר חלילה בהשגחה, והכ' מוצא בנפשו נאמנה לקול ה' חזק הוא, וזרועו מושלה לו, אלא שאמר והוא ידע מקומו, ע"כ באה אלי' המענה, אם בדבריך לא תפר משפטי ובמנהגך לא תרשיעני, א"כ עדה נא גאון וגובה והוד והדר תלבש פי', מי יחשיך פניך, מי לא יחשיב אותותי ונפלאותי אשר עשיתי עמך, ואיה אותו הגאון וגובה שהיה מצוי עמך אז מקדם בימי חרפך ונעוריך, ולמה תמנע את ידיך מללבוש אותו ההוד וההדר אשר שמתי עליך, ועוד "הפץ עברות אפיך וראה כל גאה והשפילהו" פי', איה ניחא דרוחא מימי נעוריך, ולמה החום לא נשקע מאפיך "וראה כל גאה והשפילהו" פי', בסוד ‏הבהמות שעשה עמו טרם עושו הגיש חרבו, אז כל גאה נשפל לפני, כי תוחלתו נכזבה, גם אל מראיו יוטל, או אפי' בהתעוררות הלויתן, שנוסף לך כח על ‏כח בודאי ראוי לך להשפיל כל גאה. 

‏ואם תרגיש שגם זה עלתה לך, א"כ "ראה כל גאה הכניעהו והדוך רשעים תחתם, פי', כמו מתחילה שלקצות הארץ תביט ואין רשע, כי מי יוכל תת לאלקיו כפרו וחליפין לו, וא"כ גם עתה שעינים רואים כי גאה גאה, וגדול האחרון יותר מן הראשון, וגמירי משמיא מיהב יהבי, ומשקל לא שקלו, ואז שקולך לאל עלה, כי בניך יתעו מבלי אוכל, בסוד מה שדי כי נעבדנו ומה בצע כי נפגע בו, ואז גמירתא גמיר, שמשמיא משקל לא שקלי, בסוד ואומר עם קני אגוע וכחול ארבה ימים, ובכל שכלך חפשת למצוא מקום תפלה והפגעה מהוי"ה ולא מצאת, והית לך לאפס תקוה, נלאית עמוד, ועתה בסוד הפסוק (מענה אליהוא) על כפיים כסה אור ויצו עליה במפגיע, פי', שכל הנס האחרון הוא ציוי על אור ה' והדרו, שלא ימשיך אליך זולת כשתפגיע עליה ותכפר על נפשך, והי' השדה הזאת אשר ברכה ה', לך 

‏
‏רלח
       פתח

‏  שערי איוב


      השער 
‏ל"מקנה" לעיני כל באי שער עירך, ובני ראובן הי' להם מקנה ורכוש רב,        ‏בסוד מחיה מתים, גם מצמיח הישועה, ושניהם ביחד. 
‏* ריד. ענין יגיד עליו ריעו מקנה אף על עולה, ויחוד ה' הוא האלוקים
‏(מענה אליהו) יגיד עלי' ריעו מקנ"ה ‏אף על עול"ה פי', מתחילה היתה רק בסוד העולה שהיתה כולה לשמים שיאה, ולא הי' לך אפשר עוד לרכוש יותר, בסוד מה בצע כי נפגע בו, ועתה כשבא ריעו והוא בסוד מקנה ורכוש רב, ולכן כשיותחברו "המקנה" עם בחי' הקדומה הוא "העולה", א"כ הוציא עם עור וענים יש וחרשים ואזנים למו, כי תראה כל גאה ותשפילו, הרי לך גם כן להכניעו ולשברו לגמרי, בסוד המקנה והעולה אשר צדקו יחדיו דוקא, וע"כ והדוך רשעים תחתם", דהיינו הרשעים החדשים אשר מקרוב באו מתרוצצים ונדכים מאליהם, והתבוננת על מקומו ואיננו, כי ראשונים הי' נאבדים בהקרבת העולה, ונשכח זכרם מן הארץ, והאחרונים נאבדים מהקרבת המקנה, (שזה בטח חשוב לך מאלף אלפי אלפים עולות) ועי"כ יאבדו רשעים מפני אלקים ועינך ‏תשים בהם ואינם, וז"ס חי חי הוא יודוך כמוני היום, אב לבנים יודיע אל אמיתך. פי', חיים כפולים בסוד בארצם משנה ירשו, וז"ע "חי" מן המיתה, ועוד "חי" מן הישועות, בסוד כובע ישועות בראשו, וזה אבות לבנים יודיעו את גבורותיך, בסוד יגיד עליו ריעו מקנה אף על עולה, ואז נאמר על הרשעים ומשנה שברון שברם, ואומר עוד טמנם בעפר יחד ופניהם חבוש בטמון" פי', בסוד "מפלטי מאויבי" שזה הי' לו פליטה גדולה וגמורה, "אף מן קמי תרוממני", וזה הי' לו תשועה להכניעם בסוד בני נכר, יבולו ויחרגו ממסגרותיהם, והבן שלא הכרית שמם לגמרי בפעם אחת, כי כח ניתן ברשעים אלו להיות נמשך מפלתם בבחי' והדוך רשעים תחתם, והם נידונים כבמדוכה תחת אשר הרימו ידיהם על משיח הוי', כי צריך להצמיח הישועה, להיות על ידה רכוש רב כנ"ל, 
‏

‏‏פתח


          ‏שערי איוב 

      השער                  רלט

‏בסוד נחלתך ונלאה אתה כוננת, כי נלאו מעמידה, בסוד לא ניתנה תורה למה"ש, וע"כ מצמיח ישועה ויצו ‏עליה במפגיע כנ"ל. 

‏וז"ע טמנם בעפר יחד פי', ועפר אחר ‏יקח שישוב להעפר שממנו נוצר אותו העפר שתחת המזבח, והבן, ושם תטמן אותם יחד, דהיינו גם האויבים וגם הקמים לרעה, ופניהם חבוש בטמון פי', במה שטמון באותו העפר בחי' יגיד עלי' ריעו מקנה אף על עולה, ובזה עינך על כל גאה להכניעו, ונידוכו ‏כבמדוכה, ואם זרוע כאל לך ובקול כמוהו תרעם.  

‏ונתן עוד סימן אם האל רצה את מעשי', ‏דהיינו וגם אני אודך כי תושיע לך ימיניך", כי צריך לשמוע ברכות והודאות מאלקיו עוד יותר הרבה מאז ומקדם, מה טעם כי תושיע לך ימיניך, סוד ימינו של אדם שהוא נגד שמאלה של שכינה, והבן, וז"ס כי מי אלוה מבלעדי יה"ו דהינו בעולמות עליונים, ומי צור זולתי אלקינו, דהיינו עתה בעולמות התחתונים, שז"ס יחוד הנפלא הוי' הוא אלקים, וסוד ואלקים מלכי ‏מקדם, פועל ישועות בקרב הארץ. 
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